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“Iktirabu’z-Zaman’da/Ahir Zamanda Miiminin Riiyas1 Yalan
Cikmaz” Hadisinin Sened Yoniinden Tenkidi ve Yorumu

Oz

Ruyanin 6nemiyle ilgili Hz. Peygamber’den bircok hadis riva-
yet edilmis ve bunlardan birinde riiyanin ntibtivvetin bir ctizi oldu-
gu belirtilmistir. Hz. Peygamber’den riiya hakkinda gelen rivayetler-
den birisi de tirabu’z-zamdanda/ahir zamanda muminin riyasinin
asla yalan ¢ikmayacagi hadisidir. Hadis hakkinda yapilan yorum-
larda, iktirabu’z-zaman ifadesiyle belirli bir déneme dikkat cekildigi
belirtilerek o dénemin hangi dénem oldugu Utizerinde cesitli gértisler
ileri sGrtalmustir. Arastirmada ilk olarak hadis metninin sihhat du-
rumunu ortaya koyabilmek icin sened yéntinden tenkidi yapilmis ve
sthhati incelenmistir. Daha sonra hadisin metin merkezli yorum
analizi yapilarak, metnin benzer rivayetleri arasindaki farkliliklar
ortaya cikarilmistir. Makalenin akisi icerisinde rliyanin tanimi, ma-
hiyet ve cesitleri tizerinde de durulmustur. Calismada iktirabu’z-
zaman kavrami hakkinda hadis yorumcularinin gériislerine yer ve-
rilerek bu kavramla hangi hususlara isaret edildigi tahlil edilmistir.
Bu baglamda iktirdbu’z-zamdmn, ahir zaman, gece glinduz esitligi,
Mehdi dénemi ve yaslilik dénemi seklinde dort farkli manasi olabile-
cegi gorulmuistiir. Arastirmada son olarak Hz. Peygamber’in neden
iktirabu’z-zamdnda yasayan muUminin rlyasini gindeme getirdigi
lUzerinde tespit ve degerlendirmeler yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Riiya, Sadik Ruya, Iktirabu’z-
Zaman, Ahir Zaman.

Criticism and Interpretation of the Hadith “A Believer’s Dream
Does not Be Wrong in the End of Time (Approach of Time)” Re-
garding Isnad

Abstract
About the importance of dreams many hadith were narrated

from the Prophet Mohammed and in one of them it was stated that
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the dream was a part of the prophecy. One of the hadiths reported
from the Prophet about dreams is that a believer’s dream will never
turn out to be a lie in the igtirab al-zaman (approach of time). In the
comments made about the hadith, it was stated that attention was
drawn to a certain period and various opinions were put forward on
which period that period was. In the research, first of all, in order to
reveal the authenticity of the hadith text, the hadith has been critici-
zed in terms of the isnad and its authenticity has been examined.
Then, the text-centered interpretation analysis of the hadith was
made and the differences between the similar narrations of the
hadith text were revealed. In the course of the article, the definition,
nature and types of dreams are also discussed. In the study, the
opinions of hadith commentators about the concept of approach of
time were mentioned and it was analyzed which points were pointed
out with this concept. In this context, it has been seen that appro-
ach of time can have four different meanings: the end of time, the
equality of day and night, the period of Mahdi, and the period of old
age. Finally, the study analyses and evaluates why the Prophet
brought up the dream of the believer living in igtirab al-zaman. Fi-
nally, the study analyses and evaluates why the prophet
Muhammad brought up the dream of the believer living in igtirab al-
zaman.

Keywords: hadith, dream, true dream, igtirab al-zaman, app-
roach of time.

Giris

Ruya, insanin ginlik hayatinda 6énemli bir olgudur. Ruya,
ayni zamanda, tarih boyunca insanligin mesaj ve ilham kaynakla-
rindan biri olmustur. Islam’da riiyanin ayr bir yeri ve énemi vardir.
Kur’an ve hadislerde riiya hakkinda c¢ok sayida bilgi yer almaktadir.

Hadislerde miiminin sadik rliyasinin nibtivvetin kirk alt1 ctizinden



Recep BILGIN

biri oldugu beyan edilmis! ve vahyin kesilmesine karsilik mubes-
siratin (hayirli/mujdeli haberler) rtiyalar yoluyla devam edecegi bil-
dirilmistir.2 Hz. Peygamber’in immetine yonelik verdigi mutijjdelerden
birisi de dhir zamanda muminlerin riiyasinin yalan ¢ikmayacagdir.
Bu beyan ve hadisin degerlendirmesinde yer alan aciklamalar, bir
taraftan riya ile zaman arasindaki iliskiye dikkat cekerken diger
taraftan rtyalar1 degersiz goren kanaatlere bir cevap niteligi tasi-
maktadir. Hz. Peygamber, bu tiir beyanlariyla immetine olan sefka-
tini dile getirerek mUminleri teselli etmekte ve onlara riiya tizerin-
den dogrulukta yarismayi bir hedef olarak gostermektedir.
Iktirabu’z-zamdnda miminin riyasinin yalan cikmayacagi
hadisi tizerine serh kaynaklarinda daginik bilgiler yer almakta ve
s6z konusu hadisle ilgili yeterli sayida akademik calismaya da rast-
lanmamaktadir. Hadisin 6zellikle glinlimtize hitap eden yoénlerinin
bulunmasi1 ve riiyalarin mahiyeti ve hakikati ile ilgili red noktasina
varan itirazlarin giindeme getirilmesi, s6z konusu hadis ve konu ile
ilgili nebevi beyanlar tizerinde bir calisma ihtiyacini ortaya koymak-
tadir. Bu calismayla, arastirma konusu olan hadiste gecen
iktirabu’z-zamdnla neyin kastedildigi, itirdbu’z-zamédnda neden
muminin riyasinin yalan cikmayacagi, diger zamanlarla ktirabu’z-
zamdn arasinda ne gibi farkliliklarin oldugu, dogruyu ve hakikati
dile getirmenin sadik riya Uzerindeki etkisi gibi konularin acikliga
kavusturulmas: amaclanmaktadir. Calisma ile ayrica, mtiminin ri-
yasinin yorum degerini ortaya koyma ve gorilen rltyalarin, ridya
cesitlerinden hangisine dahil olabilecegi tizerinde mUminlerin dogru

bir yaklasim sergilemelerini saglamaya yonelik bir katki sunma he-

1 Eba Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, nsr. Muhammed
Ziheyr b. Nasr (b.y.: Daru tavki'n-necat, 1422/2001), “Ta‘bir”, 5; Ibn Mace Ebu
Abdullah Muhammed b. Yezid er-Rebei el-Kazvini, Sinenu Ibn Mace, thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki (Kahire: Daru ihyai’t-turasi’l-‘Arabi, 1395/1975),
“Ta‘bir”, 1; Ebu Isa Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi es-Stilemi, el-Cami‘u’s-
sahih, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi,
1395/1975), “Ru’'ya”, 2-3.

2 Buhari, “Ta‘bir”, 6.
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deflenmektedir.

Arastirmada, miiminin riyasiyla ilgili s6z konusu hadisin is-
nad ve metin merkezli tenkidi ve analizi, tahlili, riyanin tanimai,
mahiyeti ve cesitleri, iktirdbu’z-zamdn kavrami, hadisin glinimtize
dair muhtemel mesajlari, riya tabiri ilminin gelismesi, ayrica mu-
minin rUyasinin énemsenmesi gerektigi, mtiminlerin istikbalde ga-
rip kalacaklari dénemlerin olacagi, bu hallerinde teselli edilecekleri,
dogru ve yalan konusmanin riiya tizerindeki etkisi gibi konu baglik-
lar1 ele alinip incelenecektir.

1. “Miiminin Riiyas1 Yalan Cikmaz” Hadisi

Ruyanin insanin ginliik hayatindaki yeri ve Onemiyle ilgili
Hz. Peygamber’in hadislerinden birisi de ahir zamanda mutiminin
riyasinin yalan cikmayacag: rivayetidir. Bu béltimde, mezkur hadi-
sin sened zinciri yéontinden kritigi yapilacak, ardindan hadisin sih-
hati hakkinda degerlendirmeler ortaya konulacaktir.

Ahir zamanda miiminin riiyasinin yalan cikmayacagi hadisi,
Ahmed b. Hanbel (6. 241/855),3 Buhari (6. 256/870),* Muslim (6.
261/875), Tirmizi (6. 279/892)5 ve Ebu Davad et-Tayalisi (0.
316/929)6 gibi muelliflerin eserlerinde ve daha bircok hadis kaynak-
larinda ge¢cmektedir. Hadisin, MUuslim’in el-Cami'u’s-sahih’inde gecen
metni ve tercimesi su sekildedir:

G e G 2k B (GBI o (e (S 1B e R (LD el i 0 s e

Aazal gy paslaly (i AN 53] 35 A B GOl 1306 Al il e 0 e DA

505 el (a5 ANl 08 A8 LSy 38 (e 1254 Guails ok G 234 Al G305 dhaa

08 G gy G385 Yy (Jeallh il 40% L g ol (8 AL ¢l E3aS e )5 (gl Ga B A3
O G 408 & sl 3 b (o3 S8 0l 3 S il 0 6 &1 sl Ll

3 Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, Miisnedii’l-fmam Ahmed b. Hanbel,
nsr. Suayb el-Arnadad vd. (Beyrut: Muesseset’r-risale, 1421/2001), 13/80 (No.
7642).

4 Buhari, “Ta 'bir”, 26.

5 Tirmizi, “Ri’ya”, 60.

6 Eba Davad Suleyman b. Davad et-Tayalisi, Miisned-ti Ebi David et-Tayalisi, thk.
Muhammed Abdilmuhsin et-Turki (Misir: Daru’l-hicr, 1419/1999), “Edeb”, 96.
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“(Muellif dedi ki:) Bize Muhammed b. Ebi Omer el-Mekki tah-
dis yoluyla bildirdi. (O da dedi ki): Bize Abdulvehhab es-Sekafi, tah-
dis yoluyla bildirdi. O da Eyytb es-Sahtiyani’den, o da Muhammed
b. Sirin’den, o da EbG Hureyre’den rivayet etmistir. Eba Hureyre
soyle demistir: Restlullah (s.a.v.) buyurdular ki “Zaman yaklasinca
muslimanin riiyasi hi¢ yanlis cikmayacaktir. Sizin en dogru riiya
gOreniniz, en dogru konusaninizdir. Misliimanin rliyas1 peygamber-
ligin kirk bes clizinden bir clizdir. Ruya tc¢ kisimdir: Birisi, Al-
lah’tan mujde olan salih riya; digeri seytanin verdigi tizUntd riyasi
ve (Gc¢lnclsl) kisinin kendi kendine konustugu tirden rdyadir.
Sizden biriniz riyasinda hoslanmadigi bir sey gériirse hemen kalkip
namaz kilsin ve o riyay1 kimseye anlatmasin.” Soyle dedi: “Riiyada
ayaklara vurulan zinciri (prangayi) severim, boyunlara gecirilen zin-
cirden hoslanmam. Kayd (pranga), dinde sebat demektir” Ravi dedi
ki: Bu son séz, hadiste var midir, yoksa onu ibn Sirin mi séyledi

bilmiyorum.””

Miminin rtyasi yalan ¢ikmaz hadisinin isnadinda yer alan

rivayet zinciri ve rivayeti nakleden muhaddisler, tabloda su sekilde

gosterilebilir:
| Ebia Hiarevre |
| Muhammed b. Sirin |
Exvviab es- Ebia Seleme . Hisam ed-
Sahtivani Abdirrahman b. Avf Destiivai
i
11'
Abdiilvehhab es- Ma mer b, Yezid b.
Sekafi Rasid Harntn
1
| + L v
Muhamamed MNasr b. Abdullah b. Ahmed b.
b. Ebi Omer Ali Sabbah Hanbel

7 Ebu’l-Huseyn Mduslim b. el-Haccac, el-Cdmi‘u’s-sahith, nsr. Muhammed Fuad
Abdulbaki (Kahire: y.y., 1374-75/1955-56), “Rii’'ya”, S.
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1.1. Hadisin Isnad Tenkidi ve Analizi

Isnad zincirinde goértilecegi tizere hadis, sahabi Ebu Hiirey-
re’den itibaren ilk iki tabakada tek ravi tarikiyle rivayet edilmekte,
ikinci tabakada yer alan Muhammed b. Sirin’den itibaren ana sene-
din ravi sayisi1 artmakta ve farkl kollara ayrilmaktadir. Uclincti ta-
bakada yer alan Eyy(b es-Sahtiyani ile Hisam ed-Destlivai zincirine
dayanan rivayetler, Ebt Seleme b. Abdirrahman b. Avf zincirine g6-
re hem Kiitiib-i Sitte’de hem de diger hadis kaynaklarinda daha yay-
gin olarak gecer. Rivayet zinciri incelendiginde Ahmet b. Hanbel ri-
vayetinin, ali isnad (‘ulivviil-isnad) oldugu dikkat ceker. Arastir-
mada isnad tenkidi, Kiitiib-i Sitte kulliyat1 icerisinde yer alan Mus-
lim’in Sahih’inde rivayet edilen hadis zinciri esas alinarak yapilacak-
tir. Muslim rivayetinin esas alinmasinda hem rivayetin Ktitiib-i Sitte
kulliyat: icerisinde yer almasi hem de Buhari rivayetinde eksik lafiz-
larin ve mechul siganin bulunmasi goéz éntinde bulundurulmustur.
Hadis metninin sihhatini ortaya koyabilmek icin ilk bes tabakada

yer alan ravilerin cerh ve ta’'dil durumlar: degrlendirilecektir.

Isnad zincirinin ilk tabakasinda Ebu Hureyre yer almaktadir.
Eba Hureyre (6. 58/678), cok hadis rivayet etmesinden dolay1 miik-
sirtin ravilerden sayillmis meshur bir sahabidir. Ondan, 800’den faz-
la sahabi ve tabiinin rivayette bulundugu zikredilir.8 EbG Hureyre,
Hz. Peygamber tarafindan “ilim deryasindan bir kap” olarak nitelen-
dirilmistir. Abdullah b. Omer, Eba Hiireyre hakkinda “Ey Eba Hii-
reyre! Sen aramizda Restlullah’a en bagli olan ve onun so6zlerini en
iyi bilensin” diyerek onun hadisteki glivenirligini tasdik etmistir.10
Imam Safii (6. 204/820),!! Eba Nu'aym el-Isfahani (6. 430/1038)12

8 Ahmed b. ‘Usman ez-Zehebi, Siyeru a‘'lami’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnaad (b.y.:
Muessesett’r-risale, 1405/1985), 2/578.

9 Ebua Abdillah Hakim en-Nisaburi, el-Mtistedrek ‘ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa
Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-ktitiibi’l- ‘ilmiyye, 1411/1990), 3/582; Zehebi, Siyer,
2/579.

10 Hakim en-Nisaburi, el-Mtistedrek, 3/584; Zehebi, Siyer, 2/579.

11 Zehebi, Siyer, 2/599.



Recep BILGIN

ve Ibn Hacer el- ‘Askalani (6. 852/1449), Eba Hiireyre’nin, dénemin-
de hadis rivayet edenler icerisinde en cok hadis ezberleyen kisi ol-
dugunu belirtirler.13

Isnad zincirinin ikinci halkasinda, tabiinden Muhammed b.
Sirin (6. 110/729) yer almaktadir. ibn Sirin, Hz. Osman’n hilafeti
doneminde, 34/654 yilinda Basra’da dinyaya gelmis ve yine Bas-
ra’da 110/729 yilinda vefat etmistir. Babas1 Sirin, Enes b. Malik’in
miuikatebe usulliyle azat ettigi kisilerdendir. Ibn Sirin, Enes b.
Malik’in katipligini yapmistir. Ibn Sirin, Basra halkinin en takva
alimlerindendir. Kendisi fakih, imam, seyhu’l-islam, fazil ve hafiz
unvanlariyla anilmis'4 ve otuz sahabe ile gériismuistiir.15 Ibn Sirin,
Ebu Hureyre, Imran b. Husayn, Ibn Abbas, Adi b. Hatim, Abdullah
b. Omer, Enes b. Malik, Huzeyfe b. Yeman, Zeyd b. Sabit, Hasan b.
Ali b. Ebua Talib gibi sahabilerden ve Abide es-Selmani, Kadi Stireyh
gibi tabiilerden ilim tahsil etmis ve hadis rivayet etmistir.1¢ Kendi-
sinden hadis rivayet edenler arasinda Sa‘'bi, Katade b. Diame,
Eyyab es-Sahtiyani, Yanus b. Ubeyd, Abdullah b. Avn, Ebt Artbe
ve Halid el-Hazza gibi daha bircok alim yer almaktadir.1?

Abdullah b. Avn, Muhammed b. Sirin’in, hadisleri lafizlarini
esas alarak zikrettigini belirtir.1® Avn b. Umare de Hisamin asdaku

men edrektti mine’l-beser Muhammed b. Sirin “insanlar icinde karsi-

12 Ebtl Nu‘aym Ahmed b. Abdillah b. Ishak el-Isfahani, Ma rifetii’s-sahdbe, thk. Adil
b. Yasuf el-Azazi (Riyad: Daru’l-vatan li'n-nesr, 1419/1998), 4/1886.

13 Muhammed b. Hacer el-‘Askalani, el-lsabe ft temyizi’s-sahdbe, thk. Adil Ahmed
Abdulmevcid & Ali Muhammed Muavvad (Beyrut: Daru’l-ktttibi’l-‘ilmiyye,
1415/1994), 7/354, 357.

14 Ebu Hatim Muhammed b. Hibban, es-Sikat (Haydarabad: Dairetti’l-mearifi’l-
Osmaniyye, 1393/1973), 5/348-349; Zehebi, Siyer, 4/606.

15 {bn Hibban, es-Sikat, 5/348-349.

16 Ebu Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni', et-Tabakdtii’l-kiibrd, thk. Muhammed
Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-kttabi’l-‘ilmiyye, 1410/1990), 7/144; Muhammed
Abdurrahman fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l- ‘Arabi,
1271/1952), 7/280; Zehebi, Siyer, 4/606.

17 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta'dil, 7/280; Zehebi, Siyer, 2/606-607.

18 Zehebi, Siyer, 4/607.
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lastigim en dogru so6zIt ravi, Muhammed b. Sirin’dir” s6ztint, tah-
dis yoluyla bildirdigini rivayet eder.1® Eyytb es-Sahtiyani, Muham-
med b. Dinar’in “Tavas gibisini géormedim” rivayetine yonelik, “Mu-
hammed b. Sirin’i gérseydi bdyle demezdi” demistir.20 Ibn Cerir et-
Taberi, Ibn Sirin’in kesiru’l-hadis, sadik ve hiiccet oldugunu belir-
tir.21 Ibn Sa'd, et-Tabakatii’l-kiibra@’da Ibn Sirin’in sika me min (gii-
venilir) oldugunu belirtir.22 Rical kaynaklarinda ibn Sirin i¢in kulla-
nilan tadil lafizlar1 arasinda asdaku men edrektii ve sika me mun
ifadeleri, onun c¢ok glivenilir ravi oldugunu gostermektedir.

Isnad zincirinin tictincti halkasinda tabiinden Eyyub b. Ebi
Temime Keysan es-Sahtiyani (6. 131/749) yer almaktadir. Eyyub,
68/687 yilinda Basra’da dliinyaya gelmis ve 131/749 yilinda yine
Basra’da vefat etmistir.23 EyyUub es-Sahtiyani, Basra’da yetisen
tabiinin meshur fikih ve hadis alimlerinden olup Ibn Sirin’in talebe-
sidir. Enes b. Malikle gértisiip ondan hadis rivayet etmedigi belir-
tilmisse de2* bazi hadis kaynaklarinda onun “Mescitleri boynuzsuz
(sade) insa edin” hadisini, Enes b. Malik’ten rivayet ettigi gérulmek-
tedir.25 Hasan el-Basri, Eyyub es-Sahtiyani'yle ilgili olarak, “Eyyub,
Basra genclerinin efendisidir. Yemin ederim o, fikih, ilim, fazilet ve
takva bakimindan da genclerin efendisidir” diyerek onu évmustuir.26
Eyyub, Enes b. Malik, Ibn Sirin, Amr b. Dinar, Ata b. Ebi Rebah,
Abdullah b. Ebi Mileyke, Abdullah b. Said b. Cibeyr, Said b. Ca-

19 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta'dil, 7/280; Zehebi, Siyer, 4/608.

20 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 7 /280.

21 Zehebi, Siyer, 4/608.

22 Ibn Sa'd, et-Tabakdtii’l-kiibrd, 7/143.

23 Ibn Hibban, es-Sikdt, 6/53.

24 Zehebi, Siyer, 6/16.

25 Ebu Bekr b. Ebi Seybe, Kitabii’l-musannef fi’l-ehdadis ve’l-asar, thk. Kemal Yasuf
el-Hut (Riyad: Mektebetu’r-risd, 1409/1988), 1/274; Ebu Bekr el-Beyhaki, es-
Stinenti’l-ktibra, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-katubi’l- ilmiyye,
1424 /2003), 2/615.

26 [bn Sa'd, et-Tabakatii’l-kiibra, 7/183; Ibn Hibban, es-Sikdt, 6/53; Ahmed b. Ali b.
Muhammed Ibn Menciye, Ricdlii Sahihi Miislim, thk. Abdullah el-Leysi (Beyrut:
Daru’l-ma‘rife, 1407/1987), 1/63.
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beyr, Muicahid b. Cebr ve Hasan el-Basri gibi bircok kisiden hadis
dinlemis ve rivayet etmistir.2?” Kendisinden hadis rivayet edenler
arasinda, Muhammed b. Sirin, Katadde b. Diame, Hammad b. Zeyd,
Su‘be b. Haccac, Sufyan b. Uyeyne, Hammad b. Seleme, Malik b.
Enes, Stfyan es-Sevri, Ma'mer b. Rasid, Zuhri, Abdulvehhab es-
Sekafi ve daha bir cok alim yer almaktadir.28

Yahya b. Main, Eyyub es-Sahtiyani’nin hadis konusunda si-
katiin; Ibn Sa‘'d, sikatiin sebtiin (giivenilir ve saglamdir) degerlen-
dirmesi yapmislardir.2® Ayrica Ibn Sa‘'d Eyyub’u, cami’, hticcet ve
adl vasiflariyla 6ver.3° Hocast Muhammed b. Sirin de Eyyab™in sebt
sebt (cok saglam oldugunu belirtir.31 Ali b. el-Medini, “Nafi'in en
saglam arkadaslarinin kim oldugu?” sorusuna, Eyyuab’i ilk sirada
faziletiyle zikrederek cevap verir.32

Isnad zincirinin dérdiincti halkasinda Abdtilvehhab b. Ab-
dilmecid es-Sekafi (6. 194/800) yer almaktadir. Abdulvehhab
108/726 yilinda Basra’da dogmus ve 194/800 yilinda Basra’da ve-
fat etmistir.33 Abdulvehhab, Cafer b. Muhammed, Eyyab es-
Sahtiyani, Abdullah b. Amr, Yahya b. Said, Humeyd et-Tavil, Davad
b. Ebi Hind ve Yanus b. Ubeyd gibi kisilerden hadis rivayet etmis-
tir.34 Kendisinden de Mrtusedded, Ali b. el-Medeni, Muhammed b.
Bessar, Muhammed b. Musenna, Ibn Ebi Seybe, Yahya b. Habib
Ubeydullah el-Kavarir, Ahmed b. Hanbel, Safii, Ali b. Medeni ve
[shak b. Rahuaye gibi alimler hadis rivayet etmislerdir.35

27 Ibn Mencuye, Ricdlii Sahihi Miislim, 1/63; Zehebi, Siyer, 6/16.

28 Ibn Mencuye, Ricdlii Sahihi Miislim, 1/63; Zehebi, Siyer, 6/16.

29 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 2 /256.

30 Ibn Sa'd, et-Tabakdtii’l-kiibrd, 7/183.

31 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 2 /255.

32 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 2 /256.

33 fbn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, 7/212-213; Ibn Mencuye, Ricalti Sahihi Miislim,
2/5.

34 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 6/71; Ibn Hibban, es-Sikat, 7/133.

35 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta'dil, 6/71; Ibn Menctye, Ricalti Sahihi Miislim, 2./5;
Zehebi, Siyer, 9/238; Muhammed b. Hacer el-‘Askalani, Tehzibti’t-tehzib (b.y.:
Darul-fikr, 1404/1984), 6/398.
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Abdtilvehhab hakkinda ibn Sa'd, sikatiin (giivenilir) ve fihi
da'fiin (biraz zayiftir);3¢ Ahmed b. Hanbel, Abdula‘’la es-Sami’den
daha glivenilir ve daha saglamdir;37 Yahya b. Main, sika, 6mrinin
son zamanlarinda ravileri karnistinir, Eyyub es-Saytiyani rivayetle-
rinde sika;38 Ebtil-Hasen el-icli ise (6. 261/875) sikatiin®® seklinde
degerlendirmeler yaparlar. ibn Hibban (6. 354/965), Abdiilvehhab’in

seckin imam, hafiz ve hiiccet oldugunu belirtir.40

Ibn Sa‘'din Abdiilvehhab’in giivenilir oldugu degerlendirme-
sini yapmakla beraber, “biraz zayiftir” ifadesine yer vermesi, 6mrii-
nln son zamanlarinda hakkinda soéylenenlerden kaynaklandig: ih-
timalini akla getirmektedir. Ancak Ukbe b. Mukrem’in, Abdul-
vehhab’in ravileri karistirma meselesinin vefat etmeden 6nceki g
yilda gerceklestigini belirtmesi ve bu dénemde hadis rivayet etmedi-
gi goérisinin aktarilmasi,*! bu zafiyetteki sipheyi ortadan kaldir-
maktadir.

Isnad zincirinin besinci halkasinda Muhammed b. Ebi Omer
el-Mekki el-Adeni (6. 243/857) yer almaktadir. Muhammed b.
Yahya Mekke’de yasamis ve orada 243/857 yilinda vefat etmistir.42
Kendisi, Abdulaziz b. Muhammed ed-Deraverdi, Hisam b. Su-
leyman, Ferec b. Said, Bisr b. es-Seri, Stifyan b. Uyeyne, Fudayl b.
Iyaz, ishak b. Ibrahim, Mervan b. Muaviye, Abdtilvehhab es-Sekafi,
Yezid b. Haran ve Abdurrezzak b. Hemmam gibi kisilerden hadis

dinlemis ve rivayet etmistir.43 Kendisinden, Eba Hatim 235 sene-

36 Ibn Sa'd, et-Tabakdtii’l-kiibrd, 7/212.

37 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 6/71

38 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 6/71

39 Ebu’l-Hasen Ahmed b. Abdullah b. Salih el-icli, Ma'rifetii’s-sikat min ricali ehli’l-
‘ilm ve’l-hadis ve mine’d-du‘afé’ ve zikru mezdhibihim ve ahbdrihim, thk. Abdulalim
Abdulazim el-Bisttuvi (Medine: Mektebetti’d-dar, 1405/1985), 2/108.

40 Ibn Hibban, es-Sikat, 9/237.

41 Zehebi, Siyer, 9/238-239.

42 Ibn Hibban, es-Sikat, 9/98; Ibn Mencuye, Ricdlii Sahihi Miislim, 2/217.

43 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta'dil, 8/124; Ibn Hibban, es-Sikdat, 9/98; Ibn
Mencuye, Ricalii Sahihi Miislim, 2/217.
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sinde hadis dinleyip rivayet ettigi gibi44 ayrica Muislim, Tirmizi, ibn
Mace, Eba Ziir ‘a, Ibrahim b. Mehdi, Baki b. Mahled, Muhammed b.
Hatim ve Eba Zur'a ed-Dimaski gibi bircok kisi hadis rivayet etmis-
tir.45

Ibn Ebi Hatim, babasinin Muhammed b. Yahya hakkinda
salih (hadisi delil olarak kullanilabilir) ve sadik (dogru so6zli) dedi-
gini nakleder. EbG Hatim ise onda gaflet (dikkatsizlik ve dalginlik)
oldugunu belirtir.46 Ahmet b. Hanbel, Mekke’de hadisi yazilabilecek
muhaddis olarak ibn Ebi Omer’i baskalarina tavsiye etmistir.47 Ibn
Hibban, Muhammed b. Yahya’y1 sika olarak degerlendirir.4® Mezkur
arastirma cercevesinde Muhammed b. Yahya’nin, hadis otoriteleri
ve cerh ve ta‘dil ehli tarafindan, ricalii’s-sikdt ravilerden biri kabul
edildigi s6ylenebilir.

“Muminin riiyasi yalan ¢ikmaz” hadisinin en kisa tariki, Eba
Hureyre—-Muhammed b. Sirin—Hisam ed-Destivai—Yezid b. Harun
tarikidir. Bu tarik, Ahmed b. Hanbelin Mtisned’inde yer alir.4° En
uzun tarik ise, Beyhaki’nin Su'abti’l-imdan’inda rivayet edilen sekizli
isnad zinciridir.50 Hadisin isnad zincirinin tim rivayetleri, Eba H-
reyre ve Muhammed b. Sirin tarikine dayanmaktadir. Hadisin ana
senedinin Ui¢ yan kollarindan birisi olan Eba Hureyre—-Muhammed
b. Sirin—»Eyyub es-Sahtiyani—Abdtlvehhab es-Sekafi sened zinci-
rinden gelen, baska Uic ayrn tarik daha bulunmaktadir. Bunlar, Eba
Davadun (6. 275/889) es-Stinen’inde Kuteybe b. Said’den;5! Bez-

44 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 8/124.

45 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta'dil, 8/124; ibn Hibban, es-Sikat, 9/98; ibn
Mencuye, Ricalti Sahihi Mtiislim, 2/217; EbwG’l-Haccac el-Mizzi, Tehzibti’l-kemal fi
esmad’i’r-rical, thk. Bessar Avvad Maruf (Beyrut: Muessesetti’'r-risale, 1400/1980),
26/641.

46 ITbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 8/124.

47 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 8/124.

48 Ibn Hibban, es-Sikat, 9/98.

49 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 13/80 (No. 7642).

50 Ebu Bekr el-Beyhaki, Su‘abii’l-iman, thk. Abdulali Abdulhamid (Riyad:
Mektebetu'r-riisd, 1423/2003), 6/422.

51 Ebt Davad es-Sicistani, es-Siinen, thk. Adil Muhammed & Imad Abbas (Kahire:
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zarin (6. 292/905) Miisnedinde Muhammed b. el-Musenna’dan;>2
ve Ebu Avane el-Isferayini’nin (6. 316/929) Omer b. Sebbe’den ak-
tardig1 rivayetlerdir.53 Hadisin ana senedinin U¢ yan kollarindan
birisi olan Ebu Hureyre—-Muhammed b. Sirin—Eyyub es-Sahtiyani
Ucli zincirinden gelen bir baska tarik de Ibn Hibbanin Sahih’inde
Stifyan b. Uyeyne—ibrahim b. Bessar—Ebu Halife yoluyla gelen ri-
vayettir.5* Yapilan arastirma ve incelemelere goére “MiUminin ridyasi
yalan c¢ikmaz” hadisinin, Muslim’in Sahih’inde gecen metni esas
alindiginda, en az dokuz ayri sened zinciriyle hadis kitaplarinda
rivayet edildigi gérulur.

Tirmizi, hadisin sahih hasen; Nasiriddin el-Elbani (1914-
1999) de Tirmizi ve Ebt Daviadun Stinen’lerinde, yukarida zikredi-
len tariklerle gelen hadisin, sahih oldugunu belirtir.55

1.2. Hadisin Lafiz Merkezli Metin Analizi

Muslim rivayetinde gecen “Muminin riyasi yalan c¢ikmaz”
hadisi, baz1 kaynaklarda farkli lafizlarla rivayet edilmistir. Bu bo-
limde hadis metninin rivayetler arasindaki farklilhiklarina dikkat
cekilecektir. Tirmizinin es-Stineninde hadisin degisik iki metni
farkli isnatlarla rivayet edilmistir. Bu sebeple hadisin Muslim ile
Tirmizi’de gecen rivayeti merkeze alinarak metin farkliliklar tahlil

edilecek, Ahmed b. Hanbel ve Buhari rivayetlerine de deginilecektir.

Hadisin Muslim rivayeti:

Daru’t-te’sil, 1436/2015), “Edeb”, 96.

52 Ebu Bekr el-Bezzar, Miisnedti’l-Bezzar el-menstir bi ismi el-Bahrii’z-zehhdr, thk.
Adil b. Sa'd vd. (Medine: Mektebetii’l- uliim, 1430/2009), 17/193.

53 Eb1 Avane Ya kab b. Ishak b. Ibrahim el-Isferayini, el-Miisnedii’s-sahih el-muhrec
‘ala Sahih-i Miislim, thk. Rebah b. RlUzeyman et-Turki (Medine: Cami‘ati’l-
Islamiyye, 1435/2014), 17/666.

54 EbQ Hatim Muhammed Ibn Hibban, el-lhsan fi takribi sahih-i Ibn Hibbdn, thk.
Suayb el-Arnadd (Beyrut: Muessetti'r-risale, 1408/1988), 13/404.

55 Muhammed Nasirtiddin el-Elbani, Sahihu Stineni’t-Tirmizi (Riyad: Mektebetti’l-
me‘arif, 1420/2000), 2/509; a.mlf., Sahthu Stineni Ebi David (Riyad: Mektebeti’l-
mearif, 1419/1998), 3/233.
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Hadisin Tirmizi rivayeti:

@ B G 1 G oGSl B <Sana U5AT 108 31550 Se WS 106 YA Lle ¢ uad Wi

s ggdalal 03 fdalaly QK5 (bl 3)) S5 Y plalll AT by 106 a4l 0 e 0 e i

AT (15 130 (U G B335 B5AN5 AL Gy JATN G323 GAI5 ol (e s ALaN (EE G355

Ol b G RN (a0 67&05 Al _tiadd 5500 o O (Jialla sl 1387 Gy &30 S Gh 40 )
Metin farkliliklar::

a. Miislim, Ahmed b. Hanbel ve Buhari rivayetlerinde “4a3l Gl 137
Tirmizi rivayetinde “oasl Al ifadesi yer almaktadir.

b. Miislim ve Ahmed b. Hanbel rivayetlerinde “slill Gy, Tirmizi ve
Buhari rivayetinde “o«3all U3))” ifadesi yer almaktadir.

c. Muslim rivayetinde “ips &8l Gy A&aaly”: Tirmizi ve Ahmed b.
Hanbel rivayetinde “Guoa il Uy 2dilaly” ifadesi yer almaktadir.
Buhari’de bu tarz bir ifade yer almamaktadir.

d. Muslim rivayetinde “33 Ga 12 5 Geidls d (e 235 ) B35 ctimlesi,
Tirmizi rivayetinde yer almamaktadir. Ahmed b. Hanbel ve
Buhari’de “s53 Ga 12 5 Guai)ls 4 Ge 2347 rivayeti yer alir.

e. Miuslim ve Ahmed b. Hanbel rivayetlerinde “d G s 5 Aallall G347

\”

Tirmizi rivayetinde “4) G 5% 422 Buhari'de ise sadece « G ¢ it
A ifadesi yer alir.

f. Miuslim rivayetinde “cill (& &g Xl Ja0) 57305 36 LJ”; Tirmizi rivaye-
tinde “culll & i XA JaN 5 &1 A dasd 550h i O cumlesi yer al-
maktadir. Ahmed b. Hanbel rivayetinde “ S Jad 8o~05 5 = L) 5.—*9%3
ol & &I Buhari rivayetinde ise ¢ <Ml it G875 il o 341 55% 085
ol & & XA - JEy” ibareleri bulunur.

Hadisin son kisminda yer alan ctimlenin, hadis kaynaklarin-
da merfa, mevkuf ve maktd hadis tlrlerinden hangisi olduguyla
ilgili ihtilaflar yer almaktadir. Hadiste yer alan mezkar ctimle, bazi
kaynaklarda mustakil hadis olarak da rivayet edilmistir. Ornegin
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Ibn Mace (6. 273/887) ile Darimi’nin (6. 255/869) es-Stinen’inde bu
hadis, Eb Hureyre’den merfa olarak rivayet edilmistir.56 Darimi’nin
muhakkiki Hiseyin Selim Esed ed-Darani, hadisin isnadinin sahih
oldugunu belirtir.57 Elbani, ibn Macenin Siinen’inde merfa olarak
rivayet edilen bu hadis hakkinda “merfa olarak zayif, mevkuf olarak
sahih” degerlendirmesi yapar.58 Ayni hadis, Muslim’in Sahih’inde ve
Ibn Ebi Seybe’nin (6. 235/849) el-Musannefinde Ebu Hureyre’den
mevkuf olarak rivayet edilmistir.5°

Hadisin “g=3 Al & ibaresiyle baslayan versiyonu/metni, bas-
ta Tirmizi olmak tUzere Mamer b. Rasid (6. 153/770),60
‘Abdurrezzak es-San‘ani (6. 211/826),61 Ahmed b. Hanbel,2 Ebt
Avane,%3 Taberani (6. 360/971),5* Hakim en-Nisaburi (6. 405/1014)65
ve Beyhaki (6. 458/1066) gibi bircok muhaddisin eserlerinde tahric
edilmistir.66

2. Riiyanin Tanimi, Mahiyeti ve Cesitleri

Sozlukte, gormek anlamina gelen rliya, terim olarak “kisinin

uyku esnasinda goérdigli sey”¢” ve “insanlarin kalplerinde yaratilan

56 Ibn Mace “Rii’'ya”, 9; Ebi Muhammed Darimi, Siinenti’d-Darimi, thk. Hiiseyin
Selim Esed Darani (el-Memlekettil-'Arabiyyeti’s-Sutdiyye: Daru’l-mugni,
1412/2000), 2/1379.

57 Darimi, Stinenti’d-Darimi, 2/1379.

58 Elbani, Za ifii Stineni Ibn Mdce (Riyad: Mektebetii’l-me‘arif, 1417/1997), 319.

59 Mtislim, “Rii’ya”, 6; ibn Ebi Seybe, Kitabii’l Musannef fi'l-ehddis ve’l-asar, 6/181.
60 Ebu Urve Ma‘'mer b. Rasid el-Basri es-San‘ani, el-Cami’, thk. Habiburrahman el-
A‘zami (Pakistan: el-Meclisti’l-‘ilmi, 1403/1983), 11/211.

61 Ebu Bekr ‘Abdurrezzak es-San ‘ani, el-Musannef, thk. Merkez(i’l-Buhuis (Kahire:
Daru’t-te’sil, 1436/2015), 9/83.

62 Ahmed b. Hanbel, Mtisned, 13/80.

63 Ebu Avane, el-Mtisnedti’s-sahih, 17 /662.

64 Stileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, thk. Tarik b. Ivazullah &
Abdiilmuhsin b. Ibrahim el-Hiiseyni (Kahire: Daru’l-harameyn, ts.), 1/123.

65 Hakim en-Nisaburi, el-Miistedrek, 4/432.

66 Ebui Bekr el-Beyhaki, el-Addab, thk. Ebt Abdillah es-Said (Beyrut: Miiessesetii’l-
kuttbi’s-sekafiyye, 1408/1988), 279; a.mlf., Su‘abti’l-iman, 6/423.

67 Eba Hilal el-‘Askeri, el-Furikul-lugaviyye (b.y.: Muessesetii'n-nesri’l-islami,
1412/1991), 198; Ebwl-Kasim Huiseyn b. Muhammed Ragb el-Isfahani, el-
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ve karar kilan seyin, tahayytl ve tasavvur yoluyla idrak edilmesi”¢8
seklinde tanimlanir. Riyay: ayrica, uyku halinde kisinin zihin per-
desine yansiyan gortntuiler/simgeler yoluyla olusan algilar ve gbs-
tergeler seklinde de tanimlamak mimkindur.® Uyku ise “nefsin ic
(batini) hadiselerle ilgilenmesinden dolayi, dis (zahiri) olaylarla ilgiyi
kesmesi;7? nefsin stikUnete ermesi ve ruhun dinginlesmesi; kanin
toplanmasi1 ve karacigere hareket etmesi” seklinde tarif edilir.7!
Tibi (6. 743/1343), el-Kasif ‘an haka'iki’s-stinen (Miskati’l-Mesabih)
isimli hadis serhinde Ebt Abdillah el-Mazeri’nin (6. 536/1141) Ehl-i
stinnet’in riya konusundaki gértisini su sekilde acikladigini nak-
leder: “Ytice Allah, uyanik halde olan bir insanin kalbinde bir takim
anlayislar/inanclar/gértinttler yarattign gibi, uyuyanlarin kalbinde
de benzer seyler yaratir. Allah diledigini diledigi sekilde yapandir. Ne
uyku ne de uyaniklik hali onun istedigini yapmasina mani olamaz.
Uyku halinde yaratilan bu goérintuiler, bulutun yagmura isaret ol-
dugu gibi ikinci bir durumda takip edecek baska hadiselere isaret
olur.”72 Mazeri'nin kalbe gelen seyler icin kullandig: i tikadat “<\sel”
kelimesini, ruh, nefis ve zihinde belirip ortaya cikan goértntiler,
timsaller, simgeler, tasavvurlar, izlenimler ve algilar seklinde anla-

mak mumkutndur.

Ruyayla birlikte kullanilan kavramlardan birisi de hulmdur.
Ruiya, daha ¢cok uykuda gortilen hayirl ve gtizel seyler icin, hulm ise

Miifredat ft garibi’l-Kur'an, thk. Safvan Adnan Davadi (Dimask: Daru’l-kalem,
1412/1992), 375.

68 Stileyman Uludag, “Ruya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2008), 35/309.

69 Simge, zihin ve gésterge arasindaki iliskinin boyutlar:t hakkinda ayrintili bilgi icin
bk. Ismail Gulliik, Islam ve Sinema: Sinemanin Fikih Dili (Istanbul: Siyer Yayinlari,
2016), 55-59.

70 Ebt’l-Hasen el-Mes Udi, Miirticiizzeheb ve me‘dadinti’l-cevher, thk. Es‘ad Dagir
(Kum: Daru’l-hicre, 1409/1988), 2/155.

71 Mes Udi, Miirticii’zzeheb, 2/157.

72 EbG Muhammed Serefiiddin et-Tibi, Serhut-Tibi ‘ala Miskdti’l-mesabih, thk.
Abdulhamid Hindavi (Riyad: Mektebetli nezzar Mustafa el-Baz, 1417/1997),
9/2998.
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hayirsiz ve kétii seyler icin kullanilir.73 ki kavramin bu sekilde fark-
I1 kullanimi, “Ruya Allah’tan, hulm ise seytandandir’”* hadisine da-
yanmaktadir.”5> Yakaza halindeyken gayb aleminin mtisahade edil-
mesi icin de rdya kavraminin kullanildigi belirtilir.7¢ Bu baglamda
uykuda gorilen rtya icin rii'ya menamiye, yakaza halinde gorilen
riya icin ise rii'yetti ‘ayn tabirleri kullanilmaktadir. Ri'yetii ‘ayn
ayni zamanda bir seyi gozle géormek, yine ayni kékten tlreyen ra'y
ise mecaz anlamda kalple gormek manalarina gelir.7?

Islam alimlerine goére riiyanin gerceklesme sekillerinden biri-
si’® uyku esnasinda Allah’in riiya melegini gdndermesi ve melegin
de kisiye birtakim seyler gbstermesiyle olur.7” Bu sebeple kisinin
ruyasinda gérmedigi halde “soyle soyle gordim” diyerek gérduiginu
sOylemesi, Allah’a atilan bir iftira ve yalan olarak degerlendirilmis-
tir.s0

Ruyayla ilgili Kur’an’da ve hadislerde cesitli atiflar ve anla-
timlar bulunmaktadir. Kur’an’da Hz. Ibrahim,8! Hz. Yasuf ve Misir
hiktimdarinin gérdiigi riyalar hakkinda bilgi verilmektedir.82 Hz.
Peygamber’in de géordiigli bir riiyanin dogru ciktigi, Allah tarafindan

haber verilmigtir.83 Kur’an’da rdyalarin yorumu icgin c¢esitli tanim-

73 Ebu Hilal el-‘Askeri, el-Furuku’l-lugaviyye, 198.

74 Buhari, “Ta‘bir”, 3, 4, 10, 14; Muslim, “Rt’ya”, 2; Tirmizi, “Rti’'ya”, 5.

75 Ebu’s-Seadat Mecduddin el-Mubarek b. Esirtiddin, en-Nihaye fi garibi’l-hadis
ve’l-eser (Beyrut: el-Mektebetiil- ilmiyye, 1399/1979), 1/434.

76 Muhammed Amim [hsan el-Mticeddidi el-Bereketi, et-Tarifdtu’l-fikhiyye (Beyrut:
Daru’l-kutabi’l- ilmiyye, 1424 /2003), 107.

77 Muhammed Hasan el-Cebel, el-Mu 'cemu’l-istikakiyyu’l-mu’essal li-elfazi’l-Kur ani’l-
Kerim (Kahire: Mektebettil-adab, 2010), 2/737.

78 Ruyanin cesitli tanimlar1 ve meydana gelis sekilleriyle ilgili ayrintili bilgi icin bk.
Buinyamin Acikalin, “Riyanin Mahiyeti ve Yorumlanmas1”, Sosyal Bilimler Dergisi
4/7 (2014), 172-174.

79 Tbnw’l-Esir, en-Nihdye, 3/443.

80 Ibnw’l-Esir, en-Nihdye, 3/443.

81 es-Saffat 37/105.

82 Yuasuf 12/4-5, 43, 100.

83 el-Feth 48/27.
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lamalar kullanilmaktadir. Bunlar arasinda “ta‘birt’r-rii’'ya”,s+
“te’vili'r-ri’'ya”,8s “te’vilil-ahlam”6 ve “te’viltil-ehadis”®? ifadeleri
yer almaktadir.

Hz. Peygamber’in hadislerinde rtiyalar ti¢c kisim olarak tasnif
edilmistir. Bunlar, Rahmani, seytani ve nefsani riiyadir.

Rahmani Riiya: Bu riya, dogru ve gercek riiya anlaminda
“ri’ya-y1 sadika” ve faydali riiya anlaminda “rti’ya-y1 saliha” olarak
da adlandirilir. Dini terminolojide “rtiya” dendiginde, bu tarz sadik
ruyalar anlasilir. Hz. Peygamber, Allah’tan miijde olan bu tarz salih
ruyalari, “insanin metafizik alemle olan iliskisi ve oradan aldig
mujdeleyici bilgi ve isaretler’®® anlamina gelen mtibessirat8® olarak
nitelemis ve bu gibi riyalarin ntibtivvetin sona ermesinden sonra da
devam edecegini bildirmistir.90 Sadik rtyalar; hayr1 mujdeler, ser-
den sakindirir. Serden sakindirma da hayir oldugu icin sakindirma
ruyalar: da mujdedir.9!

Seytani Riiya: Seytanin aldatmasi, vesvese vermesi ve kor-
kutmasiyla meydana gelen karisik dtisler, hayaller ve telkinlerdir.
Hadiste bu tarz riiyalarin anlatilmamasi ve yorumlanmamasi tavsi-
ye edilmistir. Bu rliyalarin tamami seytanin tesiriyle olustugu icin

olumsuz géralmustir.

Giindelik/Nefsani Riiya: Bu tarz rlyalar, melek ya da sey-
tanin herhangi bir mtidahalesi olmadan, uyku esnasindaki dis etki-

84 Yasuf 12/43.

85 Yasuf 12/100.

86 Yasuf 12/44.

87 Yasuf 12/6, 21.

88 Rilya ve cesitleri hakkinda detayl bilgi icin bk. Ilyas Celebi, “Riiya”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/306-309.

89 Mubessirat; goreni sevindiren ya da sevindirmeyip de gerceklesmeden Once
belanin gelisine hazirlayan uyar: niteligindeki sadik rtiya seklinde tanimlanmaistir.
Bk. Ibn Battal Ebti’l-Hasen, Serhu Sahihi’l-Buhadri li Ibn Battdl, thk. EbG Temim Yasir
b. Ibrahim (Riyad: Mektebetii’r-riisd, 1424/2003), 9/519.

90 Buhari, “Ta‘bir”, 5; Tirmizi, “Rii’'ya”, 2-3; ibn Mace, “Ta‘'bir”, 1.

91 Ebti’l-Abbas Ahmed b. Omer b. Ibrahim el-Kurtubi, el-Mtifhim serhu Sahihi Mtislim,
thk. Muhyiddin Dib Miista vd. (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1417/1996), 6/18.
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ler ve glinlik mesgalelere bagli olarak gerceklesen, nefsin hayal,
kuruntu ve icgtidilerine iligkin rtiyalardir.92 Hz. Peygamber bu ra-
yay1, kisinin kendi kendine konustugu seyler seklinde tanimlamis-
tir.93 Ruyalarin cogu, bu tarz gorilen riiyalardir. Bu rtyalar, is ha-
yati, 6grenim hayati ve glindelik konusmalarin etkisiyle olusur. Ki-
sinin bedeninde bulunan elementlerin yogunluguna goére, riiyalarin
icerikleri degisiklik arz eder. Ornegin; su elementinin insan bede-
nindeki maddesel karsiligi olan balgamin yogunlugu, riiyada suda
yuzme vb. seklinde ortaya cikar.9*
3. Miiminin Riiyas1 ve Iktirabu’z-Zaman

Bu baslik altinda, “Ahir zamanda miiminin riiyas1 yalan cik-
maz” hadisiyle ilgili hadis serhlerinde yer alan yorumlara yer verile-
cektir. Daha sonra, hadisin giniimtize hitap eden mesajlariyla ilgili
tahliller yapilacaktir.

Hadiste gecen “4u3l &8 ve “cl3l Al 3 kavramlari, miiminin
riyasinin goértilme zamanini belirlemesi acisindan, hadisin temel
unsurunu olusturdugu soéylenebilir. Hadisin farkl rivayetlerinde her
iki kavramin, metnin bas kisminda yer almasi da riiyanin gértilme

zamaninin 6nemini ortaya koymaktadir.

Ebt Davad, Stinern’inde rivayet ettigi hadisin son kisminda
iktirabu’z-zamann gece ile gindliztn esit oldugu zaman dilimi ol-
dugunu belirtir.95 Buhari'nin ilk hadis sarihlerinden Hattabi el-
Busti (6. 388/998) A'lamii’l-hadis isimli eserinde iktirabu’z-zamanin
iki anlama geldigini belirtir. Birincisi, ilkbahar mevsiminde gercek-
lesen gece ve gindliztin esit oldugu zaman; ikincisi ise kiyamet vak-
tinden 6nceki zamandir. Hattabi, gece ile gindtiztin esit oldugu dé-
nemde dort mizacin (demevi/hava, safravi/ates, balgami/su ve sev-

davi/toprak) cogunlukla dengeli bir sekilde hareket etmesinden do-

92 Riiya ve cesitleri hakkinda detayl bilgi icin bk. Celebi, “Rtiya”, 35/306-309.
93 Muslim, “Rii’'ya”, 5.

94 Kurtubi, el-Mtifhim, 6/18.

95 Ebu Davad “Edeb”, 96.
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lay1 bu zaman dilimine dikkat ceker. Ruiiya tabircileri, gece ile giin-
dizln esit oldugu donemde goérilen rdyalarin en sadik riyalar ol-
dugunu belirtmislerdir. Bu doénem, ciceklerin actigi ilkbaharla,
meyvelerin olgunlastigi sonbahar doénemidir.9¢ Bir baska Buhari
sarihi Ibn Battal (6. 449/1057), Hattabi’nin bu gértislerine yer ver-
dikten sonra hadisin baska rivayetinde ahir zaman gectiginden,
iktirabu’z-zamdn'in kiyamet kopmadan 6nceki fitne ve karisiklik do-
nemi oldugu gértistinii benimser. Ibn Battal ayrica hadiste “mtimi-
nin rUyas1” tabirinde gecen muUmin ifadesinden maksadin, salih
kimseler oldugunu belirtir.97 Zemahseri (6. 538/1144) iktirabu’z-
zamdn’in Ug¢uncl bir anlami olarak, Mehdinin ciktigi ve adaletin
yayildigi déneme isaret eder.9® Kadi Iyad (6. 544/1149), baska bir
hadisin tefsiriyle itirabin, ahir anlamina geldigini belirterek
iktirabu’z-zaman’1, kiyamet kopmadan 6nceki dénem olarak yorum-
lar.99 Nevevi (6. 676/1277) de baska hadislerin teyidinden hareketle
iktirabu’z-zamdn'in kiyamet kopmadan o6nceki zaman oldugunu

aciklar.100

Endultisli  muhaddis Ahmed b. Omer el-Kurtubi (0.
656/1258) el-Mtifhim serhu Sahihi Miislim isimli eserinde hadiste ge-
cen ahir zamanin, Hz. Isa’nin deccali 6ldiirdiikten sonra ona destek
olan musliman topluluklarin yasadigi dénem oldugunu belirtir.101
Kurtubi ayrica bu dénemde yasayan toplugunun, Islam’n ilk éncii-

lerinden sonra bu iimmetin en iyileri oldugunu sdéyler. Arap dili ve

% Ebu Suleyman Hamd b. Muhammed el-Hattabi, A‘lamii’l-hadis fi serhi Sahihi’l-
Buhdri, thk. Muhammed b. Sad b. Abdirrahman (Camiatd Ummil-Kura,
1409/1988), 4/2314-2315.

97 Ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 9 /538-539.

98 Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. ‘Umer ez-Zemabhseri, el-Faik fi garibi’l-hadis,
thk. Muhammed Ebiil-Fazl Ibrahim & Ali Muhammed el-Bicavi (Liibnan: Daru’l-
ma Tife, ts.), 3/176.

99 Ebwil-Fazl iyad b. Masa b. Iyad el-Yahsubi, Ikmald’l-mu'lim bi-feva’idi Miislim,
thk. Yahya Ismail (Misir: Darul-vefa, 1419/1998), 7/214.

100 Ebui Zekeriyya Yahya b. Seref b. Mtri en-Nevevi, el-Minhdc fi serhi sahihi Mtislim
b. Haccéac (Beyrut: Daru ihyai’t-tarasi’l-‘Arabi, 1392/1972), 15/20.

101 Kurtubi, el-Miifhim, 6/11.
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edebiyat1 alimlerinden Demamini (6. 827/1424), iktirabu’z-zaman
kavraminda gecen iktirab kelimesinin, gece glindlz esitligini ifade
eden i tidal kelimesiyle aciklanmasini, ktirabin uzakligl, i tidalin ise
esitsizligi gerektirdigi gerekcesiyle elestirir.102 Abdilgafir el-
Farisi’nin (6. 529/1134) ileri stirdigu bir baska yoruma gore de
iktirabu’z-zaman, muUminin ecelinin yaklastign yaslihik dénemidir.
Farisi'ye gore, kisi bu dénemde hosgoérti, sabir ve nefsine hakim ol-
manin zirvesinde oldugu icin goérdiigti riya yalan ¢cikmaz.103

Ebu Bekr I[bntl-‘Arabi (6. 543/1148), ‘Arizatii’l-ahvezi fi
serhi’t-Tirmizi isimli hadis serhinde iktirabu’z-zamamn gece gunduliz
esitligi anlamina geldigi yorumunu elestirir ve bunu iki gerekcge ile
dogru bulmaz.104 Birincisi, ktirdbu’z-zamdmn gece gindiz esitligi
manasina geldigi hususunda bir eser/haber yoktur. Ayrica gece
glinduiz esitliginde mizacin dengeli hale gelmesi goriisu, felsefecile-
rin ileri strdukleri bir gértGstir, boyle bir gértisle hadis yorumla-
namaz. Ikincisi, en sadik riiyalarin ilkbahardaki/ko¢ burcundaki
gece giindliz esitligi donemine has kilinip, sonbahardaki/terazi bur-
cundaki gece glindiiz esitligine has kilinmamasi da bir celiskidir.105
[bniil- ‘Arabi’nin ikinci elestirisi, “gece glindiiz esitliginde insan mi-
zacindaki karisimlar dengeli hale gelir” gértistine yoneliktir: Madem
gece glinduiz esitligi insan bedeni izerinde bir etkiye sahip, o zaman
neden ilkbahar esitliginde bu etki olusuyor da sonbahar esitliginde
olusmuyor? Ibniil- ‘Arabi bu yaklasiminda hakli olsa da -tespit ede-
bildigimiz kadariyla- hadisle ilgili yapilan yorumlarda, ilkbaharda

sadik rtiya gortuldigl, sonbaharda goérilmedigi seklinde bir ayrim

102 Bedruddin Muhammed b. Ebi Bekr ed-Demamini, Mesabihu’l-cami’, thk.
Nureddin Talib (Suriye: Daru’n-nevadir, 1430/2009), 10/62.

103 Muhammed Ali b. Muhammed ‘Allan b. Ibrahim el-Bekri es-Siddiki, Delilii’l-
falihin li-turukt Riydazi’s-salihin, thk. Halil MemtGn Seyha (Beyrut: Daru’l-marife,
1425/2004), 5/314.

104 Muhammed b. Abdillah Ebta Bekr b. ‘Arabi el-Meafiri, ‘Arizatii’l-ahvezi fi serhi’t-
Tirmizi (Beyrut: Daru’l-kattbi’l- ilmiyye, ts.), 9/124-125.

105 {bnii’l- ‘Arabi, ‘Arizatii’l-ahvezi, 9/125.
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yapilmamistir.

Iktirabu’z-zamanla  ilgili, ‘Ali el-kari (6. 1014/1605),
Sihabuddin et-Taribisti'nin (6. 661/1263), dénemin insanlarinin
kotulukte birbirine yakinlasmasinin ve kotulik konusunda zama-
nin kendisinin baslangicinin sonuna benzemesinin kastedilmis ola-
bilecegi gbérisini nakleder.196 Bu kavramla, o donemde yasayan
insanlarin 6émurlerinin kisa olacagina isaret edildigi de sdylenmis-
tir.107 ‘Ali el-Kari, itirabu’z-zamarun isyanlarin coklugundan dolay:
zamanin bereketinin azligini ifade eden kinayeli bir anlatim olabile-
cegini belirtir.108 Bu yaklasim cercevesinde iktirabu’z-zamdn mef-
humunun muhtevasina, kisa stirede mesafelerin asildigi, diinyanin
global bir ortama evrildigi, insanlarin birbiriyle hizl iletisime gectigi,
bilgi kaynaklarina kolay eristigi ve her turlt ihtiyacini giderdigi ileti-
sim ve bilim ¢ag1 gibi manalar da eklenebilir.

Hadis serhleri incelendiginde iktirabu’z-zamdan’la kastedilen
donem hakkinda hem gece glindliiz esitligi anlamina hem de ahir
zaman anlamina cokca yer verildigi, hadisin bagka rivayetinde “ sl
g3 ibaresi gectigi icin ahir zaman anlaminin tercih edildigi gorii-
lar. Eba Davad’un, iktirdbu’z-zamam gece ginduz esitligi olarak
yorumlamasi onun, hadisin ahir zaman rivayeti versiyonundan ha-
berdar olmadigini goéstermektedir. Ayrica iktiradbu’z-zamanla gece
ginduz esitligi kastedilmis olsaydi bu, herkes icin gecerli bir durum
olurdu. Cinkd insanin tabiatinin ve mizacinin gece ginduiz esitli-
ginde daha sakin olmasi, mUimine ait olmayip, tim insanlar igin
gecerli bir durumdur. Hz. Peygamber’in bunu aciklamasi mimkin
olmakla birlikte, bu gaybi bir haber degil, var olan bir hususun dile
getirilmesi olur. Halbuki hadiste “mUminin rlyas: yalan c¢cikmaz”
seklinde acik bir bilgi vardir. Boyle bir bilgi ancak gaybi bir habere

106  Ebt’l-Hasen Muhammed el-Kari, Mirkdati’l-mefatih serh miskati’l-mesabih
(Beyrut: Daru’l-fikr, 1423/2002), 8/3387.

107 Ebx Ishak Tbn Kurkal, Metdli‘'u’l-envdar ‘ala sthahi’l-asar (Katar: Vizaratiil-evkaf
ve’s-suun, 1433/2012), 5/326.

108 Ali el-Kari, Mirkatii’l-mefatih, 8/3387.
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dayanarak verilebilir.
4. Hadisin Giiniimiize Yonelik Mesajlar1 ve
Degerlendirilmesi

“Muminin rtiyast yalan ¢ikmaz” hadisi, yorumcularin coguna
gore ahir zamanda gerceklesecek bir hadisedir. Kanaatimizce, yasa-
digimiz dénemde, hadislerde haber verilen, kiyametin kicik ala-
metlerinin neredeyse tamami ortaya ¢ikmis ve buyuk alametlerin
zuhur edecegi bir zaman dilimine girilmistir. Ahir zaman ya da za-
manin yaklasmas: kavramlariyla hadiste isaret edilen dénemi kesin
cizgilerle belirlemek ve bu déneme dair bir tarih veya vetire vermek
oldukca guctiir. Bununla birlikte giinimuizde yasanan teknolojik
gelismeler, savaslar, salgin hastaliklar, fitneler, kitlelerin dijital
araclara bagimli hale gelmesi, insanlarin dinden uzaklasip dinyevi-
lesmesi ve benzeri hadiselere bakildiginda hadiste anlatilan dénemle
gintimizde yasanan doénemin Ortistigl degerlendirilebilir. Ze-
mahseri ve Tibinin iktirdbu’z-zamdmn UGc¢lncl bir anlamina dikkat
cekerek mezktr dénemin, Mehdinin ¢iktig1 ve adaletin yayildig do-
nem oldugu bilgisine yer vermeleril®® bdyle bir o6rtismeyi glclen-
dirmektedir. Zaman gectikce, asirlar ilerledikce kiyamete daha da
yakinlagmis olunacak ve miiminin riiyasinin énemi daha da anlamh

hale gelecektir.

Asagida, hadisin metni ve ibarenin ve isaretin delaleti cerce-
vesinde glinimuize hitap eden yOnleriyle ilgili tahlillere yer verilecek-
tir.

4.1.1. Riiya Tabiri Ilminin Gelisecegi Degerlendirmesi

Hadiste gecen “&i& plidl Uy 36 47 ya da “Giki e 3all U35 38 Y” climlesi
hakkinda bazi muhaddisler “mUminin rlyas: asla yalan c¢ikmaz”
seklinde yorum yapmislardir. ibarede yer alan mukarebe fiillerinden

kade “3&”, nefiy edatiyla birlikte kullanildiginda kesinlik ifade

109 Zemahseri, el-Faik, 3/176; Tibi, Serhu’t-Tibi ‘ala Miskati’l-mesabih, 9 /3003.
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eder.110 Beydavi (6. 685/1286), Tuhfetii’l-ebrarda hadisin bu mana-
sina dikkat cekerek!!l “bi; X 4153 z Al 1Y” ayetinde!!2 oldugu gibi “38”
fiili, “w) 3 X4 ibaresinde “birak gérmeyi, gormeye dahi yakin olamaz”
seklinde yorumlar.!13 Kastallani (6. 923/1517) de ayni yorumu be-
nimser.11* Buna gbre ibare, “asla géremez” anlamina gelir.115 Boyle-

ce hadis, “miminin rlyasi, asla yalan ¢ikmaz” seklinde terciime
edilebilir.

Miminin riyasinin dogru c¢iktiginin bilinmesi, o rilyanin ger-
ceklesmesine baghdir. Riyanin gerceklesip-gerceklesmedigi de an-
cak o rliyanin yorumlanmasi ve o yoruma goére vuku bulmasi neti-
cesinde belli olur. Kimi riiyalar gortilldtigti sekilde ciksa da cogu ri-
ya, tabire ihtiya¢c duyar. Mliminin riiyasinin dogru cikmasi, o riyay1
dogru yorumlayan uzman ve ehil kisilerin/rliya tabircilerinin varli-
gin1 gerekli kilar. Dolayisiyla hadiste anlatilan manalardan birisi de
riya tabiri ilminin gelisecek olmasidir. Riiya tabiri, riiyanin bir par-
casini olusturdugu icin rtiyalarin hakikat olarak ¢ikmasi, tabirin de
isabetli yorumlandig sonucunu dogurur.

Ote yandan Ibn Hacer el-‘Askalani, ibn Ebi Cemre’nin (6.
699/1300) ahir zamanda goértlen riiyalarin ¢cogunlukla tabire ihti-
yac duyulmayacak sekilde gerceklesecegini soyledigini nakletme-
si,!16 mUminin icinde bulundugu kosullarla iliskilendirilebilir. Ayri-

ca ahir zamanin, ahiret hayatina/mana alemine diger zamanlardan

110 EbG Said Nasiruddin el-Beydavi, Envaru’t-tenzil ve esraru’t-te’vil (Beyrut: Daru
ihyai’t-ttirasi’l-‘Arabi, 1418/1997), 4/109.

111 Eba Said Nasiruddin el-Beydavi, Tuhfetii’l-ebrar Serhu Mesdbihi’s-stinne (Kuveyt:
Vizaratt’l-evkaf ve’s-sutin, 1433/2012), 3/195.

112 en-Nuar 24/40.

113 Beydavi, Envaru’t-tenzil, 4/109.

114 Ebi1l-Abbas Sihabtiddin el-Kastallani, frsadii’s-sdri li serhi Sahihi’l-Buhdri (Misir:
Matbaattil-ktibra’l-emiriyye, 1323/1925), 10/145.

115 Ayette “bly X &7 ibaresini “asla géremez” seklinde yorumlayan ilk miifessir
Mukatil b. Stleyman’dir. bk. Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukatil thk. Abdullah
Mahmud (Beyrut: Daru ihyai't-ttirasi’l-'‘Arabi, 1423/2002), 3/202.

116 fbn Hacer, Fethull-bari bi-serhi Sahihi’l-Buhdari (Beyrut: Daru’l-ma rife,
1379/1960), 12/406.
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daha yakin olmasinin da riiyalarin tabire ihtiya¢c duyulmayacak se-
kilde gerceklesmesiyle iliskilendirilebilir. Cinkd mulk alemiyle me-
lekat alemi, bu dénemde birbirine yakin duruma gelecektir. Yakin-
ligin, bilgi aktariminin mahiyetinin degismesi Uzerinde bir tesiri
olabilir.

4.1.2. Miiminlerin Garip Kalacag1 Degerlendirmesi

Ibn Hacer ve ibn ‘Allan (6. 1057/1647), ibn Ebi Cemre’nin
sOyle dedigini naklederler: “Bu dénemde mumin yalniz kalir ve sa-
mimi dostlar1 da az bulunur. Bu sebeple sadik riiyalarla kendisine
ikramda/Ittufta bulunulur.117” EbtG Cemre’nin bahsettigi yalnizlikla,
Hz. Peygamber’in “Islam garip basladi, basladig: gibi garip dénecek-
tir. Ne mutlu gariplere!”!18 hadisinde bildirdigi yalnizlik, dénemsel
olarak birbiriyle kesismektedir. Ibn Hacer ve ‘Ayni (6. 855/1451)
gibi muhaddisler de hadisi yorumlarken bu dénemde miminin yal-
niz kalacagina dikkat cekerler.119

Ibn Hacer, bu dénemde muisltimanlarin sayisinin azalacagini,
toplumda dinsizligin, cehaletin ve fasikligin revacta olacagini belir-
tir.120 Sarihlerin aciklamalarina ilave olarak su degerlendirmeleri de
yapmak mumkundur: Haber verilen devirde, Kur’an ve sUnneti
kendilerine rehber edinecek hakiki mtiminler, islam’n prensiplerini
hayatlarina tatbik ederek hayat stireceklerdir. Miminler yasadiklar:
bu hayat tarzi ve Islami hassasiyetlerinden dolayi, toplumlarin bti-
yuk bir kesimi tarafindan garipsenecek, tuhaf karsilanacak, elestiri-
lecek, hor-hakir goértilecek, zavalli bicare hale distrtlecek ve sanki
kendi vatanlarinda degil de yabanci bir yurtta yasiyorlarmis gibi

muamele goreceklerdir.

117 Ibn Hacer, Fethu’l-bari, 12/406; Ibn ‘Allan, Delilii’l-falihin, 5/314.

118 Tirmizi, “iman”, 13.

119 Tbn Hacer, Fethu’l-bdri, 12/407; Bedriiddin Mahmud b. Ahmed b. Misa b.
Ahmed el-‘Ayni, ‘Umdetii’l-kari fi serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru ihyai’t-ttirasil-
‘Arabi, ts.), 24,153.

120 ibn Hacer, Fethu’l-bari, 12/407.
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Nimet-ktulfet dengesi geregince Hz. Peygamber’in “MUuminin
ruyasi asla yalan ¢ikmaz” hadisiyle mtUminleri onurlandirmasi, on-
larin zor zamanlarda, fitnenin kol gezdigi, dogru ile yanlis1 ayirt et-
menin imkansizlastigi, seytanin ntfuzunun dort bir yandan insan-
lart ¢epecevre kusattigt ve mUminlerin toplumdan tecrit edildikleri
bir ddnemde yasayacaklarina da isaret etmektedir.

4.1.3. Miiminlerin Teselli Edilecegi Degerlendirmesi

Ruyalarin iki temel 6zelligi vardir. Birincisi muijde, digeri ise
uyaridir.121 Hz. Peygamber asirlar éncesinden, kiyamete yakin bir
dénemde gelecek olan muminleri mujdelemekte ve onlari, i¢inde
bulunduklar zorlu stireclere kars: teselli etmektedir. Islam’ hassa-
siyet gostererek yasamaya calistiklar icin cesitli donemlerde disla-
nan muminlerin en ¢ok ihtiya¢c duyduklar: sey, teselli edilmektir.
Ibn Hacer, sadik riiyalarla yapilan tesellinin, sadece belirli bir dé-
nem icin degil, miminlerin zor durumda kalip yalnizlastigi ve dinin
yok olma tehlikesiyle karsi karsiya kaldigi her dénem icin gecerli

oldugunu belirtir.122

Hz. Peygamber’in “Ne mutlu gariplere!”123 s6zUi, zor sartlarda
yasayan muminler icin bir teselli oldugu gibi riiyanin yalan ¢cikma-
masi1 da ayr bir tesellidir. MUminler iki sekilde teselli edilecektir.
Birincisi, riyalar1 yalan ¢ikmayan muminler arasinda olmakla Hz.
Peygamber’in gaybi ihbariyla teselli olmak, digeri ise rliyalarinin
icerikleriyle teselli bulmaktir. Bu tespitlere su degerlendirmeler de
eklenebilir: Ruyalarinin icerigi, dini 6geler tasidiginda muminler
mesrur olacak ve tim zorluklara gbégis gereceklerdir. Riiyalarinin
icerigi uyari 6geleriyle dolu oldugunda da kendilerini toparlayip ted-

bir alacaklar ve bununla da ayr1 bir teselli bulacaklardair.

121 {slam tarihinde rliyalarin uyarici mesajlar1 yoluyla hayati degisen bircok alim
vardir. Bu alimlerden birisi de mufessir ve dilci Zemahseri’dir. Ruyanin
Zemabhseri'nin hayati tizerindeki etkisi hakkinda bk. Necmettin Caliskan, “Siirleri
ve Psikolojik Tahliller Cercevesinde Zemahserinin Hayat1”, Turkish Studies-Religion
16/3 (2021), 471.

122 ibn Hacer, Fethu’l-bdari, 12/407.

123 Tirmizi, “iman”, 13.
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Muminin gérdiigti riyanin teselli boyutunu iki sekilde anla-
mak mUmkutndur. Birincisi, gértilen riyalarn ya géruldugu sekilde
ya da yorumlandigi sekilde ilerleyen stUrecte gerceklesmesidir. Bu
durumda, riyalarin gerceklestigini géren muminlerin gittikleri yol-
dan sUpheleri olmayacak, Rahmani inayet altinda olduklarini ve
yollarinin dogru oldugunu diistineceklerdir. Ikincisi ise gértilen rii-
yalarin manevi nitelikli olmasidir. Bu tarz rtiyalarin maddi hayatta
gerceklesmesi s6z konusu degildir. Bir miimin riyasinda Hz. Pey-
gamber’le veya Allah dostlariyla beraber oldugunu goérebilir ya da
diniyle ilgili kendisini sevindiren ve memnun eden bazi manevi hal-
ler yasayabilir. Bu husus dikkate alindiginda, hadisin “ ge3 Gy} 3& Y
LXP cuimlesinde gecen “yalan ¢ikmaz” ifadesi, “miiminin riiyasi
onun gérdigld hakikatleri yalanlamaz” manasinda degerlendirilebi-
lir. Hadis bir yoéntyle “Ey mtimin! Eger sen bu riiyay1 gérdiiysen, bu
ruya haktir, dogrudur, yalan degildir, gérdtuklerine mazharsin, liya-
katin vardir” gibi manalarini da ihtiva etmekte denebilir. Ctinkt
hadiste “muUminin riyas1 yasadigi hayatta gerceklesir” seklinde bir
tahsis yoktur. Boyle bir tahsis ve takyit olmadigi igin “ oe3all G3) 3& Y
LX¥ jbaresi, her iki manaya da muhtemeldir.

4.1.4. Dogru ve Yalan Konusmanin Riiya Uzerindeki Etki-

si Degerlendirmesi

Hadiste gecen “Gaa @80 1Y) &80” “Sizin en dogru riiya géreni-
niz, en dogru konusaninizdir.” cimlesi, her ne kadar muhatap za-
miriyle sahabeye hitap eden ya da onlarin sahsinda tim mutiminlere
yonelik bir ifade gibi dursa da Kadi Iyad, bazi alimlerin bu ifadenin
de iktirabu’z-zamarun muhataplarina yonelik oldugunu séyledikleri-
ni nakleder.24 Hadiste, kisinin dogru konusmasiyla riiya arasinda
bir intibakin oldugu vurgulanmaktadir. Kisinin ancak dogru ko-
nusmasityla sadik riyalar gérecek olmasi, o kisinin dogru ya da ya-

lan séyledigini hafizada tutan ve riiyada bu veriyi kullanan bir sis-

124 Kadi Iyad, fkmalti’l-mu‘lim, 7/214.
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temin olmasini zorunlu kilmaktadir. Bu sistemin hayat, nefis ve ruh
gibi unsurlardan hangisi oldugu tartismasina girmeden sunu ifade
etmek muimkun: Kisinin konustuklarina gére riyanin sekillenmesi,
s6zlin riya Uzerindeki tesirini ortaya koymaktadir. MUminin yerine
getirmesi gereken bircok ahlaki ilke ve gorev varken, hadiste yalniz-
ca konusma unsurundan bahsedilmesi dikkat cekmektedir. Anla-
sildig1 kadariyla iktirdbu’z-zamédnda dogrularin dile getirilmesi zorla-
sacak ve miminler diinyevi menfaatler adina hakikatleri dile getir-
mekten cekineceklerdir. Dolayisiyla “Gaa &80 b)) &8l ifadesi, mi-
minlere dogru konusmay1 ve hakikati dile getirmeyi tavsiye etmek-
tedir. Sadik riiya gortip Hz. Peygamber’in iltifatina mazhar olmanin
bedeli, dogru konusmaktir. Bu dénemde dogru konusmanin, kisinin
nefsini kétultiklerden uzak tutan ve arindiran, dogru riiya gérmesi-
ni saglayan en etkili kriter oldugu sdylenebilir.

Endultslti muhaddis Kurtubi, hadiste gecen “Sizin en dogru
riya goreniniz, en dogru konusaninizdir.” cimlesiyle ilgili séyle bir
yorum getirir. “S6z01 dogru olanin, kalbi nurlanir ve idraki glclenir.
Kalpte manalar dogru diizglin bir sekilde naksedilir. Ayn1 sekilde
normal zamanlarda hayat: dogruluk tizerine olanin, uykusunda da
bu dogru hal, onunla beraber olur. Bdéylece uykusunda ancak dogru
seyler gortir. Aksi de boyledir. Yalanci ve dlizenbaz da kalbini ifsat
eder ve karartir. Béylece uykusunda ancak karisik ve daginik riya-
lar gértur. Cogu kez bu iki grubun hali béyledir. Cok nadir durum-
larda dogru kisi dogru olmayan riiyalar, yalanc: kisi de dogru rtya-
lar gortir.”125 Kurtubi, riyanin musliman, sadik ve salih bir kimse
tarafindan goérilmesi durumunda ntibtivvetin bir parcasi olacagini
belirtir. Bu da ancak salih bir kimsenin salih rtiya gérmesine bagli-
dir.126 Kim dogrulukta peygamberlere benzerse, onlarin rtiyyalar: da
hak tizere olur.127

Kadi Iyad, dogru sdylemeyen kisinin riiyasinda iki sekilde

125 Kurtubi , el-Miifhim, 6/11-12.
126 Kurtubi , el-Miifhim, 6/13-14.
127 Kurtubi , el-Miifhim, 6/17.
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problem ve noksanlik ortaya cikacagini belirtir. Birincisi, kisinin
inanci ve i¢ konusmalari, normal hayatta yalan konusmaya ve dog-
rular1 6nemsememeye alistig1l gibi riyasinda da devam eder ve boy-
lece riiyasi yalan cikar. Ikincisi, kisi riityasinda gérdagi seyleri bas-
kasina anlatirken gérdtiklerini oldugu gibi anlatma konusunda gev-
seklik gosterebilir. Degerliyi 6nemsemez kiicultiir, degersizi ylceltir
ve anlattiklarinda nefsinin arzusuna goére hareket eder.128 Abbasi
vezirlerinden Ebiil-Muzaffer Ibn Huibeyre (6. 560/1165) de hadisin
serhinde, yalancinin riyasinin dogru cikmayacagini ve Allah’in, ya-
lan konusan dillere mana aleminden mesaj gébndermeyecegini belir-

tir.129

Ahir zamanda miiminin riiyasinin yalan cikmayacag ve rii-
yas1 en dogru olanin “en dogru konusan” olmasi bilgisi, bu dénemde
sadik riiya géren muminlerin imanlarinin gicli ve kemale ermis
olacagini géstermektedir.130 Her ne kadar dénem bozuk olsa ve sart-
lar mtslimanlarin aleyhine islese de Mes tdi'nin (6. 345/956) riya
taniminda ifade ettigil3! gibi nefsini koéttaltklerden arindirmis ve
sadik rtiya gérmeye ehil hale gelmis hakiki miminlerin varligt ki-
yamete kadar devam edecektir.

4.1.5. Riiyalarin Onemsenmesi Gerektigi Degerlendirmesi

Pozitif bilimin gelismesiyle irtibatli olarak giiniimutizde, hadi-
selere bakista, maddeci bir anlayis hakimdir. Bu anlayisin bir neti-
cesi olarak ateizm ve deizm gibi din, peygamber ve vahyi inkar eden
cesitli akimlar ortaya cikmistir. Insanlar sadece bes duyu organiyla
elde ettikleri bilgilere deger vermekte ve vahiy ve riiya gibi metafizik

verileri bilime aykir1 bulduklan icin inkar etmektedirler. Hz. Pey-

128 Kadi Iyad, fkmalti’l-mu‘lim, 7/214.

129 Ebti'l-Muzaffer Muhammed b. Hubeyre, el—Ifsdh ‘an me‘ani’s-sthah, thk. Fuad
Abdulmtin im Ahmet (Riyad: Daru’l-vatan, 1417/1996), 6/97.

130 Ebwtil-Mecd ed-Dihlevi, Lema'atii’t-tenkih fi serhi Miskati’l-Mesabih, thk.
Takiyytddin en-Nedvi (Suriye: Daru’n-nevadir, 1435/2014), 7/572.

131 Mes udi'nin ruyayla ilgili yaptigi agiklamalarla hakkinda detayli bk. Mes udi,
Mtirtcti’zzeheb, 2/157.
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gamber’in, makale konusu bu hadisinde, mUminin riyasini 6n
plana cikararak ahir zamanda yasayan insanlarin zikri gecen bu
gibi akimlara kapilmamalar1 gerektigine dair telkinde bulundugu
degerlendirilebilir. Riiya hakkinda bircok hadis olmasina ragmen bu
hadiste, 6zellikle ahir zaman vurgusunun yapilmasi, s6z konusu
doénemde zihinlerin karistirilarak riiyalarin 6nemsiz hale getirilmeye
calisilacagina isaret edildigi sdylenebilir. Dolayisiyla Hz. Peygamber
bu hadisle, miminin rtiyasinin ginltik hayatinda, bilhassa zor za-
manlarda ve bunlardan ahir zamanda c¢cok 6nemli oldugunu belirt-
mis olmaktadir.132 Hadiste dolayli olarak, goértilen riiyalarin 6nem-
senip yorumlanmasi gerektigi de belirtilmektedir.

Muminler, bu ve ayni muhtevadaki hadisler sebebiyle, gor-
dukleri riyalar1 énemsemeli ve ilmi cercevede degerlendirmelidir.
Gorduikleri bazi riyalarin ileride gerceklestigine sahit olduklarinda
ise Hz. Peygamber’in verdigi gaybi bilgilerin dogrulugunu teyit etmis
olacaklardir.

Gorulen riya ile amel etmekle, riyayr énemsemek arasinda
fark vardir. Hz. Ibrahim 6érneginde oldugu gibi peygamberler akla ve
dini ilkelere aykir1 olsa da gérdukleri rtiya ile amel edebilirler. Ctin-
ki onlarin gérdtkleri riya vahiy, takva sahibi mtiminlerle velilerin
gdérdagl riyalar ise ilham mahiyetindedir.133 Hz. Ibrahim, gérdagi
riya Uzerine oglunu kurban etmekte tereddiit géstermisse de riya
yoluyla aldig1 emri yerine getirmistir.13¢ Peygamberler disinda, in-
sanlarin riiyaya dayanarak dini prensiplere, ser'i1 htikimlere ve akla
aykirt amellerde bulunmalari dogru degildir.135 Riiya, her ne kadar
peygamberler acisindan vahyin bir parcasi olsa da mutlak manada

vahyin kendisi degildir.

132 Hz. Peygamber, hadislerde riiyanin insan hayatindaki yerine ve 6nemine cok
defa deginilmistir. Hadis kaynaklarinda “Kitabu’r-Ri’ya”, Kitabu Ta ‘bir”, “Kitabu
Ta biri’r-ri’ya”, “Babt’r-Ri’ya” ve “Babii Ma Cae Fir-Ru’ya” basliklar1 altinda Hz.
Peygamber’in hadislerine ve hadislerin yorumlarina yer verilmistir.

133 Uludag, “Ruya”, 35/309.

134 es-Saffat 37/102-103.

135 Uludag, “Ruya”, 35/309.
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Sonuc¢

Islam’da riiyanin énemli bir yeri vardir. Hadislerde miiminin
sadik rayasinin, ntbuvvetin kirk alti ctizinden biri oldugu beyan
edilmis ve vahyin kesilmesine karsilik miibessiratin rtiyalar yoluyla
devam edecegi bildirilmistir. Bu mtuibessirattan birisi de Hz. Pey-
gamber’in ahir zamanda muUminlerin riiyasinin yalan ¢ikmayacagini

ifade etmesidir.

“Muminin riyas1 yalan ¢ikmaz” hadisinin kaynaklarda, biri
iktirabu’z-zamadn digeri dhir zaman ile baslayan iki farkli rivayeti
vardir. Iktirabu’z-zamdn ile baslayan versiyonu, birden cok tarikle
rivayet edilmekte ve ahir zaman ile baslayan versiyona goére kaynak-
larda daha cok yer almaktadir. lktirabu’z-zaman ile baslayan hadis,
ilk iki tabakada tek ravi kanaliyla nakledilmekte, ticinci tabaka-
dan itibaren ravi sayis1 artmakta ve degismektedir. Hadisin isnad
zincirindeki tim rivayetler, EbG Hureyre ve Muhammed b. Sirin
tarikine dayanmaktadir. Hadis, dokuz ayri sened zinciriyle hadis
kitaplarinda rivayet edilmistir. Hadisin, Muslim’in el-Cami‘u’s-
sahih’inde yer alan rivayet zinciri, Eba Hureyre—Muhammed b.
Sirin—»Eyyub es-Sahtiyani—Abdulvehhab es-Sekafi-Muhammed b.
Ebi Omer tarikine dayanmaktadir. Mezkur ravilerin tamami, hadis
otoriteleri tarafindan glivenilir raviler olarak degerlendirilmistir.

Hadis yorumcular, iktirdbu’z-zamdmn; ahir zaman, gece
gundtiz esitligi, Mehdi donemi ve yashilik donemi seklinde dort farkhi
manasi Uzerinde durmuslardir. Eba Davad, iktirabu’z-zamdamn gece
gindiz esitligi oldugunu belirtirken, ilk hadis yorumcularindan
Hattabi ve Ibn Battal, kiyamet kopmadan 6nceki fitne ve karisiklik
dénemi manasini tercih etmislerdir. Eba Davad'un bu yorumu,
onun hadisin ahir zaman rivayeti versiyonundan haberdar olmadi-
gin1 gostermektedir. Bu kavrama yuiklenen diger manalar arasinda,
kotalukte birbirine yakinlasma, koéttilik konusunda zamanin bas-
langicinin sonuna benzemesi, dmurlerin kisa olmasi ve isyanlarin

coklugundan dolay: zamanin bereketinin azligi yer almaktadir. Gu-
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numuz terminolojisiyle bu zamani kisa stirede; mesafelerin asildigi,
insanlarin birbiriyle iletisime gectigi, bilgi kaynaklarina eristigi ve
her turla ihtiyacin1 karsiladig iletisim ve bilim cagi seklinde ifade

etmek muimkutndur.

Makalede, “MUiminin riyasi yalan ¢cikmaz” hadisinin cagimiza
hitap eden mesajlar1; bu devirde riiya tabiri ilminin gelisecegi, riya-
larin 6nemsenmesi gerektigi, miiminlerin ahir zamanda garip kala-
cagl, sadik ruiyalarla teselli edilecegi, dogru s6zIlti olmalarindan do-
lay1 da rliiyalarinin sadik olacagi, dogru konusmayanlarin ise riya-
larinin sadik olmayacag: seklinde degerlendirilmistir.
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“Iktirabu’z-Zaman’da/Ahir Zamanda Miiminin Riiyasi Yalan Cikmaz’...

Criticism and Interpretation of the Hadith “A Believer’s Dream
Does not Be Wrong in the End of Time (Approach of Time)” Re-
garding Isnad

Summary

In the Islamic tradition, dreams are an important part of life.
There are various expressions about dreams in the Qur'an and
hadiths. About the importance of dreams many hadith were narrat-
ed from the Prophet Mohammed and in one of them it was stated
that the dream was a part of the prophecy. One of the hadith nar-
rated from the Prophet about dreams is that about which a be-
liever's dream is never false towards the end of time (igtirab al-
zaman). In the comments made about the hadith, it was stated that
attention was drawn to a certain period and various opinions were
put forward on which period that period was. In terms of approach
of time pointing to the period we live in, it is necessary to reconsider
and interpret the hadith, and to reveal the aspects that give a mes-
sage to our day.

In the research, first of all, in order to reveal the authenticity
of the hadith text, the hadith has been criticized in terms of the
isnad and its authenticity has been examined. Then, the text-
centered interpretation analysis of the hadith was made and the
differences between the similar narrations of the hadith text were
revealed. In the course of the article, the definition, nature and ty-
pes of dreams are also discussed. In the study, the opinions of
hadith commentators about the concept of approach of time were
mentioned and it was analyzed which points were pointed out with
this concept. In this context, it has been seen that approach of time
can have four different meanings: the end of time, the equality of
day and night, the period of Mahdi, and the period of old age. Final-
ly, in the research, determinations and evaluations were made on
why the prophet Muhammad the dream of the believer living in ap-
proach of time to the agenda.

In the study, it has been determined that the hadith “A be-
liever’s dream does not lie” has two different narrations in the
sources, one of which starts with the approach of time/igtirab al-
zaman and the other with the end of time/akhir al-zaman. The ver-
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sion of the hadith that starts with the approach of time/iqtirab al-
zaman is narrated with more than one variant and it is seen that it
is mentioned more in the sources compared to the version that
starts with the end of time/akhir al-zaman. The hadith, which start-
ed with the approach of time, is narrated through a single narrator
in the first two tabaqa, and the number of narrators increases and
changes from the third tabaqga. All the narrations in the chain of
isnad of the hadith are based on the chain of Abu Hurayra and
Muhammad b. Sirin. The hadith has been narrated in hadith books
with nine different chains of isnad.

While Abu Davud stated that approach of time/iqtirab al-
zaman is the equality of day and night, Khattabi and Ibn Battal,
who were the first hadith commentators, preferred the meaning of
the period of strife and confusion before the apocalypse. This inter-
pretation of Abt Daviad shows that he was unaware of the end of
time / akhir al-zaman version of the hadith. Other meanings attribut-
ed to approach of time concept include helping each other in evil,
the beginning of time resembles the end about evil, the shortness of
a lifetime and the lack of fertility of time due to the abundance of
rebellions. Approach of time can be expressed in today’s terminology
as the age of communication and science, where distances are over-
come, people communicate with each other, people access infor-
mation resources and meet all their needs in a short time.

Among the messages of the hadith "The dream of the believer
does not lie" addressed to our age; the development of the science of
dream interpretation, the importance of dreams, the believers will
remain strange, the believers will be consoled, the dreams of the
believers who speak the truth will be true, and the dreams of those
who do not speak the truth will not be true. The expression “ i) &l
Ups &il” in the hadith advises believers to speak correctly and to
express the truth whatever the circumstances. In this period, it can
be said that speaking correctly is the most effective criterion that
purifies one’s soul from evil and enables one to dream correctly.

Keywords: hadith, dream, true dream, igtirab al-zaman, app-

roach of time.
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