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KADERE KELAMI VE TASAVVUFi BiR BAKIS: ABDULLAH EL-
ISFAHANI ORNEGI

Gelis Tarihi: 2 Haziran 2023
Kabul Tarihi: 1 Agustos 2023
[brahim BAYRAM*

Oz
Tasavvufi kimligi baskin olmakla birlikte keldmi sahada da eser veren ulema arasinda yer alan Abdullah el-
Isfahani, her iki hiiviyetinden de izler tastyan Niiru'l-akdid ve ziydii’l-fevaid adl telifinde kader konusunu da
incelemistir. Meseleyle ilgili olarak farkli perspektifler sunan miiellifin bakis agist konuya ayri bir zenginlik
katmaktadir. Bu zenginligin goézler oniine serilmesi amaciyla kaleme alinan ¢alismada miiellifin ilgili eseri temel
alinarak konunun detaylar1 ortaya konulmustur. Bir mukayese imkan1 sunmasi amaciyla diger kelam ve tasavvuf
eserlerinden de faydalanilan caligmada tamamen miiellifin konuyu sunus bi¢iminden hareketle basliklar
olusturulmugtur. Beseri fiillerin yaratma ve kesb seklinde iki boyuta sahip olmasi, cebirle tefviz arasinda
bulunmasi miiellifin tercihi dogrultusunda daha yogun sekilde islenmistir. Keldmci kimliginin daha ¢ok goéze
carptig1 bu konularda Es‘ari ¢izgi agir basmaktadir. Kaderin tanimi, hiikiimranligi ve sirr1 gibi meselelerde ise
sifi yonii 6n plana ¢ikmaktadir. Bunlarin diginda fiil sebep iliskisi, ayetlerin, beseri fiilleri bazen Allah’a bazen
kula nispet etmesinin nedenleri de degindigi konular arasinda bulunmaktadir.
Anahtar Kelimeler: Kelam, Tasavvuf, Abdullah el-Isfahani, Kader, Beseri Fiiller.

A THEOLOGICAL AND SUFISTIC PERSPECTIVE ON DESTINY: THE CASE OF ‘ABDALLAH AL-
ISFAHANI
Abstract
‘Abdallah al-Isfahani, who is among the scholars who also produced works in the field of theology, although his
stff identity is dominant, also examined the subject of fate in his manuscript Nir al-‘aqa’id and z1ya al-fawa’id,
which bears the traces of both of his identities. The perspective of the author, who offers different perspectives
on the issue, adds a different richness to the subject. In the study, which was written in order to reveal this
richness, the details of the subject were revealed based on the relevant work of the author. In the study, which
also benefited from other works of theology and mysticism in order to provide a comparison opportunity, titles
were created entirely based on the way the author presented the subject. The fact that human verbs have two
dimensions as creation and kasb, being between jabr and tafwiz has been processed more intensely in line with
the author's preference. In these matters, where the theologian identity is more prominent, the Ash'ari style
predominates. In matters such as the definition, sovereignty and secret of destiny, its stff aspect comes to the
fore. Apart from these, the verb-cause relationship, the reasons why the verses sometimes ascribe human actions
to Allah and sometimes to the servant are among the topics that they refer to.
Keywords: Kalam, Sufism, Abdallah al-Isfahani, Destiny, Human verbs.

Giris

Kaynaklarda hakkinda pek de bir bilgi bulunmayan Abdullah el-Isfahani’nin isim
silsilesi Kutbuddin Ebd Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Eymen en-Niri el-Isfehendi
seklinde ge¢mektedir.! Bu son nisbe el-Isfahani seklinde de zikredilmektedir.? Bunu ilave

5
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Intihal: Bu makale “iThenticate” intihal tarama programinda taranmis ve intihal igermedigi tespit edilmistir.
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Eox

Rumeli islim Arastirmalan Dergisi, Say1: 12 - Ekim 2023 Rumeli - 114



3—)-63“‘3‘ S gaqll g-‘.ﬂ.‘ LAY a—‘“ ~ Rumeli islim Arastirmalar1 Dergisi ~ Rumeli Journal of Islamic Studies

kayit olarak diisiinmek de elbette miimkiindiir. Yine bazen el-Mekki seklinde de anilan
miiellif,’ kimi kez el-Erdebili nisbesi ile yad edilmektedir.* Bu son nisbe bizzat onun bazi
eserlerinde miiellif ismi olarak da ge¢mektedir.” Safii tabakat yazarlarmdan Taceddin es-
Stibki’nin (6. 771/1370) bir vesileyle kuvvetle muhtemel miiellifi kastederek kullandigi
Kutbuddin Muhammed b. isfehbeda el-Erdebili isim silsilesi, onun Erdebil ile bir alakasmimn
oldugunu gostermektedir.® Ote yandan burada yine Siibki’nin zikrettigi “Isfehbeda” ifadesi
eger yanlis kayda gecmediyse kimi zaman miiellife izafe edilen el-Isfehendi nisbesinin de esin
kaynag1 olmalidir. Kald1 ki Katib Celebi de bir yerde onun nisbesini dogrudan “el-isfehbed
seklinde takyit etmektedir.’

Miiellif hakkinda daha ¢ok Kutbuddin lakabi kullanilmakta ise de, buna kimi zaman
Semseddin mahlas1 da eslik etmektedir.® Siibki’nin onu anarken zikrettigi lakaplardan biri ise
“Bereketii’l-miislimin”dir.’ Siibki’nin yine hem bu ifadeyi kullandig1 yerde hem de eserinin
baska bir yerinde ona “Allah onun bereketini ¢ogaltsin”, “Allah iizerimize bereketini sagsin”
seklinde dua etmesi miiellifimizin bereket ile anildig1 gibi bir intiba uyandirmaktadir.'® Yine
miielliften zikir telkini aldig1 belirtilen Muhammed el-Kiirevi’nin (6. 840/1436) de “bereketini
devam ettirsin” seklinde ona dua etmesi bu intibar daha da kuvvetli hale getirmektedir.'!

Miiellifimiz hakkinda kullanilan bir diger nisbe ise ‘“es-Safii”dir. Bu ifadeyle onun
mezhebi kimligine atif yapilmis olmaktadir.'> Yine temel mevkiini bildirir sekilde ona zahid'?

~99
1

ve sifi'* nitelemesinde de bulunulmakta, Sam’a goctiigii kaydedilmektedir.'

Miiellifin ismi ve kiinyesi ile ilgili karigsikliklar 6liim tarihi hakkinda da devam
etmektedir.'® Katib Celebi, onun 591 senesinde vefat etigini sdylemekte, bir yerde ayni tarihi
Ismail Pasa ile Omer Riza Kehhale de tekrarlamaktadir.'” Ancak Ismail Pasa’nin baska bir
calismasinda onun Niru’l-akaid ve ziyau’l-fevaid adl eserini 767 yilinda bitirdigi seklinde

2 Omer Riza Kehhale, Mu cemii’l-miiellifin: terdcimu musannifi’l-kiitiibi 'I-Arabiyye (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 1414/1993), 2/274; Ali Riza Karabulut-Ahmet Turan Karabulut, Mu cemii t-tdrihi t-tiirdsi’l-Islami fi
mektebdti’l-dlem: el-mahtitdt ve’l-matbiiat (Kayseri: Mektebe Yayinlari, ts.), 2/1443.
3 Abdiilhay b. Fahriddin Haseni Talibi Abdiilhay Hasen, Niizhetii’l-havitir ve behcetii’l-mesami ve n-nevazir
(Beyrut: Darti ibn Hazm, 1420/1999), 3/272.
4 Fihrisu mahtitati mektebetu Mekketi’l-Miikerreme, haz. Abdiilvehhab Ibrahim Eb Siileyman (Riyad:
Mektebetii’l-Melik Fahd el-Vataniyye, 1418/1997), 113.
5 Kutbuddin el-Erdebili, er-Risdletii’I-Mekkiyye (istanbul: 1.B.B. Atatiirk Kitaplig1, Nadir Eserler, 297.7 934 H1),
167b-168a.
¢ Taceddin Abdiilvehhab es-Siibki, Tabakdtii’s-Safiiyyeti’l-kiibrd, thk. AbdiilfettAh Muhammed el-Hulv-
Mahmiid Muhammed Tanahi (Kahire: Darii Thy4i’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.) 8/278.
7 Katib Celebi, Kesfii ‘z-zuniin, 1/893.
$ Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii’l-arifin esmdi’l-miiellifin ve dsdrii’l-musannifin (Beyrut: Darii Thyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, ts.), 1/458.
% Taceddin es-Siibki, Tabakdtii’s-Safiiyyeti’I-kiibrd, 2/313.
19 Taceddin es-Siibki, Tabakdtii’s-Safiivyeti’l-kiibrd, 2/313; 8/278.
' Abdiilhay Hasen, Niizhetii'l-havdtir, 3/272.
12 {smail Pasa el-Bagdadi, [zdhii’l-mekniin fi zeyl-i ‘ala Kesfi'z-ziiniin, tsh. M. Serefeddin Yaltkaya-Rifat Bilge
el-Kilisi (Beyrut: Darii Thyai’t-Tiirasil-Arabi, ts), 2/685; Kehhale, Mu ‘cemii’l-miiellifin, 2/274.
13 fsmail Pasa, [zdhii 'lI-mekniin, 2/685; Karabulut, Mu ‘cemii 't-tarihi t-tiirdsi’I-Islami, 2/1443.
14 Kehhale, Mu ‘cemii’l-miiellifin, 2/274; Karabulut, Mu cemii t-tarihi t-tiirdsi 'I-Islami, 2/1443.
15 ismail Pasa, [zdhii I-mekniin, 2/685; Kehhale, Mu ‘cemii’l-miiellifin, 2/274.
16 Mustafa Ahmed Ismail Miirsi, Kitdbii Niiru'l-akdid ve ziyau l-fevdid (Kahire: Camiatii’l-Kahire, Kiilliyyetii
Dari’l-Ulim, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), b.
17 Katib Celebi, Kesfii 'z-zuniin, 1/893; Ismail Pasa, Hediyyetii I-Grifin, 1/458.
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diistiigii kayit, miiellifimizin 6liim tarihinin 767 yilindan sonra oldugunu géstermektedir.'® Bu
bilgi sonraki donemde kaleme alinan bagka bir biyografi-bibliyografi ¢alismasinda da teyit
olunmakta, onun 767/1365 tarihinde hayatta oldugu vurgulanmaktadir.!” Ote yandan bizzat
miiellifin er-Risdletii’l-Mekkiyye’sinde Ebl Zekeriyya Yahya en-Nevevi’ye (0. 676/1277)
yaptig1 atif da,”® onun vefat tarihinin 591 olamayacagini gdstermektedir. Bu durumda diger
tarthin (767 sonrasi) dogru kabul edilmesi gerekmektedir. Burada mezkir eserin sahibi ile
miiellifimizin farkli kisi olmasi giindeme getirilebilirse de pek ¢ok kaynakta hem akaid hem
de s6z konusu eserin kendisine nispet edilmesi bu ihtimali hayli zayiflatmaktadir. Bu noktada
yiiksek lisans ¢alismasi olarak miiellifin ilgili akaid eserinin tahkikini yapan Mustafa Ahmed
Ismail Miirsi ise bu tarihi iki sene daha ileri atip onu “769 yilinda sag” seklinde
kayitlamaktadir.?!

Yine Taceddin es-Siibki’nin, dogrudan miiellifimizin kendisiyle paylastigin1 soyledigi
bir anlatidan hareket edildiginde de bu tarih (767 veya 769 sonrasi) daha dogru
goziikmektedir. Zira Siibki’nin vefat y1l1 771/1310°dur. Bu durum, ayn1 zamanda miiellifimize
nispet edilen “Safii” nisbesini de giiglendirmektedir. Zira bir Safii olan Siibki belli ki zaman
zaman onunla ayni ilim meclisini paylasmaktadir ve onun burada miiellifimizden aktardig:
anekdot da bir diger Safii fakihi hakkindadir.?? Ote yandan yine Siibki’nin, miiellifimizin
goctiigii sehir olarak bahsedilen Dimask/Sam’da yasayip ilim tahsil etmesi de* o ikisinin
yollarinin burada kesistigini, daha 6nemlisi, mezkir tabakat yazarinin Kutbuddin Muhammed
b. Isfehbeda el-Erdebili seklinde andigi zatin miiellifimiz olmasin1 olduk¢a giiclii hale
getirmektedir.

Siibki’nin, yine ayni ismi zikredip de ona yonelttigi sorulara aldig1 cevaplar da ilgili
zatin miiellifimiz oldugunu desteklemektedir. Zira bu konusmada rii’yetullahin hem diinyada
hem de ahirette vuku bulacagini, ancak diinyada smirli sayida kisilerce basiret goziiyle;
ahirette ise tim miiminlerce bas gozii ile gerceklesecegini sdyleyen Kutbuddin Muhammed,
eserinde de aymi goriisii teyit etmektedir. Yine Siibki konuyla ilgili olarak kullanilan ayna
metaforunun hultli c¢agnistirdign iddialarin1  hatirlattiginda, huliliin  iki zat arasinda
gerceklesecegi, aynada ise suretin ona hulul etmedigini belirten miiellifin bu ifadeleri de
eserinde benzer sekilde gecmektedir.?* Burada elbette s6z konusu diisiince ve cevaplarin
baska bir mutasavvif tarafindan da ayni sekilde savunulmasi miimkiin oldugu i¢in ilgili goriis
sahibini hicbir siipheye mahal birakmadan tayin etmek zor ise de bu denli kesismenin, adi
anilan zatin miiellifimiz olmasimi giiglii hale getirdigini kabul etmek gerekir. Bununla birlikte
burada aksi ihtimalin tamamen devre dis1 birakilmadig: da teyit olunmalidir.

Siibki’nin bu noktada onunla ilgili miistakil bilgi vermemesi nispeten kafa karigtirici
ise de kanaatimizce bu durum miiellifimizin fikih alaninda sohretinin olmamasi ile alakalidir.
Nitekim Siibki’nin ona atif yaptig iki yerden biri keramet, digeri ise kimi tasavvufi ve kelam1

18 {smail Pasa, [zdhii'l-mekniin, 2/685.
19 Karabulut, Mu ‘cemii 't-térihi 't-tiirdsi 'I-Islami, 2/1443.
20 Erdebili, er-Risdletii'l-Mekkiyye, (Nadir Eserler, 297.7 934 H1), 179a.
2! Mustafa Ahmed Ismail Miirsi, Kitdbii Niiru'l-akdid ve ziydu’l-fevdid, kiinye sayfasi.
22 Taceddin es-Siibki, Tabakatii's-Safiiyyeti’l-kiibrd, 8/278.
23 Bilal Aybakan, “Siibki, Taceddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010),
38/11.
24 Abdullah b. Semseddin Muhammed b. Eymen el-Isfahani, Niru’l-akdid ve ziydii’I-fevdid (Istanbul: 1.B.B.
Atatiirk Kitapligi, Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 29b-31b.
o
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konulara dair sordugu suallere aldig1 cevaplarin nakli meyanindadir.?> Tabii burada Safii
olmadig1 i¢in miiellifimize yer verilmemesi de ihtimal dahilindedir. Ancak ona verilen Safii
nisbesi ve bunu destekleyen unsurlar, agikcasi ilgili segenegi daha gii¢lii kilmaktadir.

Miiellifin eserlerine gelince bunlardan birisi bu ¢alismanin da temel kaynagi olacak
olan Niru’l-akdid ve ziydu’l-fevdid dir.*® Onun mezkir eserini 767 yilinda bitirdigi, faydali
bilgiler iceren degerli bir kitap oldugu aktarilmaktadir.’” Ancak eserin kimi yazma
niishalarinda onun Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye (5. 638/1240) izafe edildigi goriilmektedir.
Omegin hatt1 olduk¢a okunakli oldugu icin bu calismada da kaynak olarak kullanilacak
yazmanin unvan sayfasinda “Kutbu’d-diinya ve’d-din Ebi Muhammed Abdullah” seklinde
miiellifimiz hakkinda da zikredilen lakap ve isim silsilesi kaydedildikten sonra “Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi el-Endeliisi” ifadesi yer almaktadir.?® Daha &tesi muhtemelen yazmanin unvan
sayfasinda gegen Ibnii’l-Arabi isminden hareketle onu bu zata ait oldugu diisiincesiyle
Osmanlicaya terclime eden Ahmed Nazmi de (1876-1950), miiellif ismi olarak meshur stfinin
adim1 vermektedir.?* Ancak ilgili biyografi ve bibliyografi eserlerinden yapilan atiflar, yine
Ibnii’l-Arabi’nin bu isimde bir akaid eserinin olmamasi sdz konusu telifin Abdullah
Isfahani’ye ait oldugunu géstermektedir.

Miiellifin eserlerinden bir digeri ise Miydrii'I-miiridin olup®® muhtasar bir telif olarak
nitelendirilmektedir.>! Onun diger bir eseri ise er-Risdletii’I-Mekkiyye’dir.>? Bizzat miiellifin
ifadesine gore o, mezkir eserini Mekke’de yazmaya baslamis, Sam’da ikmal etmistir.®> Ote
yandan bu eserin ismi sadedinde ona bazi kaynaklarda “fi huluki’s-stfiyye” ibaresi de
eklenmektedir.** Miiellife izafe edilen eserler arasinda ayrica Siilitkii ‘I-ulem@®® ve Meddinii’l-
cevihir fi fadli’z-zikr ve z-zdkir isimli telifler de yer almaktadir.>

Miiellifin eserlerinden ve diger kimi anekdotlardan anlasildigima gore onun en baskin
ozelligi stfi kimligidir. Nitekim onun stff miielliflerin eserlerini inceleyen c¢alismalarda yer
almas1 bu konumunu géstermektedir.’” Yine Siibki’nin, meshur tabakat eserinde onunla ilmi
bir sohbet meyaninda bir araya geldigini belirtip ona rii’yetullah, tecelli ve huldl hakkinda

25 Taceddin es-Siibki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-kiibra, 2/313; 8/278.

26 fsmail Pasa, [zdhii’l-mekniin, 2/685; Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii’l-drifin, 1/458; Kehhale, Mu ‘cemii’l-
miiellifin, 2/274; Karabulut, Mu ‘cemii t-tarihi 't-tirdsi’l-Islami, 2/1444.

27 {smail Pasa el-Bagdadi, [zahii 'l-mekniin, 2/685.

28 Kutbu’d-diinyd ve’d-din Ebd Muhammed Abdullah Muhyiddin Ibnii’l-Arabi el-Endeliisi [Abdullah b.
Semseddin Muhammed b. Eymen el-Isfahani], Niru l-akdid ve ziydii’'l-avdid [fevdid] (Istanbul: 1.B.B. Atatiirk
Kitapligi, Nadir Eserler, 297.4 EYM 1).

2 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, [Abdullah b. Semseddin Muhammed b. Eymen el-isfahani], Niru 'I-akdid ve ziydii’l-
fevdid, gev. Ahmed Nazmi (fstanbul: 1.B.B. Atatiirk Kitaplig1, Nadir Eserler, 297.7 EYM 1).

30 Katib Celebi, Kesfii z-zuniin, 2/1744; 1smail Pasa, Hediyyetii’l-arifin, 1/458; Kehhale, Mu ‘cemii’l-miiellifin,
2/274; Karabulut, Mu ‘cemii t-tarihi t-tiirdsi’I-Islami, 2/1444.

31 Katib Celebi, Kesfii 'z-zuniin, 2/1744.

32 Katib Celebi, Kesfii z-zuniin, 1/893; Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii'I-rifin, 1/458; Kehhale, Mu ‘cemii’l-
miiellifin, 2/274; Davud Celebi Mevsili, Kitabu mahtitati’l-Mevsi (Bagdad: Matbaatii’l-Furat, 1346/1927), 154.
33 Erdebili, er-Risdletii'l-Mekkiyye, (Nadir Eserler, 297.7 934 H1), 168a, 229b.

34 Karabulut, Mu ‘cemii 't-tarihi 't-tiirdsi 'I-Islami, 2/1443.

35 Karabulut, Mu ‘cemii’t-tarihi t-tiirdsi’l-Islami, 2/1443; Yasuf K. Hori, el-Mahtitatii’I-Arabiyye el-mevciid fi
mektebeti’l-Camiati’l-Amirikiyye fi Beyriit (Beyrut: Camiatu Beyrut el-Amirikiyye, 1985), 496.

36 Karabulut, Mu ‘cemii 't-tdrihi 't-tiirdsi 'I-Islami, 2/1443.

37 Muhammed Ahmed Dernika, Mu ‘cemii’l-miiellifine’s-sifiyyin (Trablus: el-Miiessesetii’l-Hadise 1i’l-Kitab,

2006), 238.
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sordugu sualleri ve cevaplarin1 paylasmasi da miiellifimizin safi kimligini gostermektedir.?®
Yine ilgili kaynakta gectigi iizere Muhammed el-Kiirevi’nin Abdullah el-isfahani’den Sam’da
telkin zikri almasi da onun bu kimligini 6ne ¢ikarmaktadir. Kiirevi, onu selef bakiyesi, ilim
ehli, hak, seriat ve din kutbu seklinde nitelemekte, ona sordugu ve aldig1 cevabi
aktarmaktadir.®

Miiellifin sGfT kimligi baskn olsa ve bu hiiviyeti ile taninsa da onun itikada dair telif
ettigi eseri kelam alaninda da bir yetkinliginin bulundugunu gostermektedir. O, séz konusu
eserinde her iki kimligini yansitmaktadir. Nitekim eserinin girisinde ilgili akaid esaslarin1 hem
mezhep ulemasindan hem de stfiyyenin ilim ehlinden hareketle agikladigi yoniinde bir ifade
kullanmas: tasidig1 her iki kimligi isar etmektedir.*’

Miiellif, iste bu akaid eserinde kimi zaman alisilageldik izah tarzini benimseyerek kimi
zaman ise oldukga ¢arpici ifadeler kullanarak meselelerin izahin1 yapmakta ve derinlik igeren
tahlillerde bulunmaktadir. Miiellifi, klasik kelamci tarzindan, eserini bilindik akaid/kelam
teliflerinden ayiran husus da tam olarak budur. Ancak onun bu tavri kimi zaman konularin
daginik sekilde islenmesi gibi bir sikintiy1 da beraberinde getirmektedir. Zira miellif, daha
once ele aldig1 bir konuya sik sik baska miinasebetlerle yeniden donebilmekte, bu da ilgili
goriislerinin toplanip aktarilmasini sikintili bir hale getirmektedir.

Miiellif tasidig1 mutasavvif kimliginden olsa gerek, klasik bir kelamciya gore konuyla
ilgili alintilarin1 da daha yiiksek seviyede tutmaktadir. Bu alintilar, mutlaka tasavvuf ehlinden
olmasa da, boylesi bir hususiyet onda dikkat cekmektedir. Ote yandan miiellifin Ehl-i siinnet
kimliginde higbir siiphe yoksa da Ehl-i beyt ailesinin kimi iiyeleri lizerinden siklikla nakilde
bulunmakta, bunlarin mantuku iizerinden de goriisiinlin dogruluguna dair c¢ikarimlar
yapmaktadir. Iste miiellifin sdzii edilen hususlar cercevesinde agiklamalar getirdigi
konulardan birisini de kullarin fiilleri ve kader meselesi teskil etmektedir.

Bundan sonra Abdullah el-isfahani seklinde anilacak miiellifin meseleye dair yaptigi
aciklamalar, konunun bir kisim boyutlarini izah etmek, bunu kimi kez nasihatlerle siislemek
ve sohbet havasinda aktarmak seklinde ilerledigi icin, agikcasi ilgili ifadelerinden bir baglik
olusturmak klasik bir kelam eserindeki kadar kolay degildir. Bununla birlikte miiellifin
penceresinden konunun odak noktalarini fiil ve kader seklinde tayin edip bunun tizerinden alt
basliklar teskil etmek miimkiin géziikmektedir.

1. Abdullah el-Isfahani’de Beseri Fiiller

Isfahani, kaza ve kadere iman maddesi altinda toplanabilecek olan konuyu islerken,
bunun 6nemli bir boliimiini kul fiillerine farkli yonleriyle temas eden mevzulara ayirir. Bu
noktada beseri fiillerin olusumu meyaninda onun yaratilma ve kesbedilmesine, cebir ile tefviz
arasinda bulunmasina ve fiil ile sebep iligkisine deginir.

1.1. Fillerin Kesbi ve Yaratilmasi

Isfahani, fiillerin kulun kesbi Allah’in yaratmasi ile gergeklestigi seklindeki goriisiiniin
izahmi yapacagi bu boliimde beseri eylemlerin iki boyutlulugunu bazen halk ve kesb, bazen
mesiet ve kesb seklinde ortaya koyar. Bu baglamdaki izahlariin igerisine bazen Cebriyye ve

38 Taceddin es-Siibki, Tabakdtii’s-Safiiyyeti’'l-kiibrd, 2/313.
3 Abdiilhay Hasen, Niizhetii’l-havétir, 3/272.
40 Abdullah el-Isfahani, Niru I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 1b.
B
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Mu‘tezile’ye doniik muhalefetini izhar eden yorumlar da katar. Fiilin iki boyuta sahip oldugu
fikri ayn1 zamanda ilgili iki mezhebe muhalefet oldugu i¢in bu durum gayet dogal goziikiir.

Miiellif, daha ilk asamada konunun bashgini ilahi kudret ve kul fiillerinin yaratilmasi
seklinde atarak yaklasimini agik sekilde ortaya koyar. Konuya kendi bakis agisini teyit ettigini
diisiindiigii ayet ve hadisle giris yapar. Pesi sira Ehl-i siinnetin beseri fiillerin Allah tarafindan
yaratildigy, kullarca kesbedildigi seklindeki genel prensibini ifade ederek tarafini daha net bir
bicimde belirler. Ardindan meseleyi bu kanaati {izerinden aydinlatmaya cgaligir.*!

Yaratma ile kesbin farkini kendisine 6ncelikli mevzu edinen Isfahani, bunu ortaya
koymak igin onlarin izahin1 yapar. ilkini, bir seyi yokluktan varliga ¢ikarma; ikincisini, bu
yaratmanin organlar lizerinde zuhuruna sebep olma seklinde agiklar. Daha ¢ok bir tanim
mabhiyetinde zikrettigi ifadelerde ise yaratmayi; kadim kudretle fiilleri varlik alanina ¢ikarmak
ve onu hadis kudret ilizerinde ortaya koymak seklinde tarif eder. Onu tamamlamak i¢in o
varlik alanina ¢ikan yere isaretle bunun ilgili fiilleri kesb edenlerin azalarinda zuhur ettigini
soyler. Burada kesbi de kadim kudretin eserinin hadis kudretin mahallinde zuhur etmesi
seklinde tanimlar.*?

Bu izahat neredeyse ayni ifadelerle Necmiiddin et-Tafi’de de (6. 716/1316) yer alir.*
Burada TGfT’nin ilgili tanimlart orijinal sekilde mi kaydettigi yahut miellifimizin bu bilgiyi
ondan alip kullanan bir zattan mu iktibas ettigi bilinemedigi i¢in Isfahani’nin, onu dogrudan
Thfi’den istifade ile eserine derg ettigini kesin sekilde ifade etmek zor ise de bu denli
benzerligin s6z konusu ihtimali ¢ok kuvvetli hale getirdigi agiktir.

Ote yandan bu noktada kesbi hadis kudretle, yaratmay1 kadim kudretle gii¢ yetirilen
sey seklinde tanimlayan Seyfiiddin el-Amidi de (6. 631/1233), o ikisini birbirinden ayiran
unsurun kudretin kidemiyeti ve hadisligi oldugunu teyit eder.** Sa‘diiddin et-Teftazani ise (o.
792/1390) kulun kudret ve iradesini fiile yonlendirmesini kesb; Allah’in bunun akabinde ilgili
seyi var etmesini halk seklinde niteleyerek daha bilindik bir agiklama getirir.*

Zikrettigi tanimlar1 gocuk drnegi iizerinden somut hale getiren Isfahani, onun Allah’in
yaratmasi, anne-babanin kesbi ile diinyaya geldigini kaydeder. Yaraticiyi, varlik kazandiran;
kesbedeni (ebeveyni) ise miitesebbib yani sebep/vasita olan seklinde niteler. Burada iki varlik
arasindaki iliskiyi netlestirip, insanin ilgili fiili ancak Allah’in kudreti ile gerceklestirecegini
vurgular. Bunu kudret ile sinirli tutmayarak iradeye de tesmil eder ve kimsenin ilahi iradeden
bagimsiz bir sey dileyemeyecegini sdyler. Onu “Allah dilemedikce siz dileyemezsiniz”*°
iizerinden temellendirir. Miiellif bu hususta akli bir gerek¢eye de temas ederek, failin, asil
konumda bulunan varligini bile kendinden kazanamamisken varliginin fer‘t konumunda olan
fiilinin kaynaginin elbette kendisi olamayacagimi ihsas eder. Nihayet hiikkmiinii en genel sekle
biiriindiiriir; hayir ser, kiiflir iman, taat isyan varlik alanindaki her seyin ilahi kaza ve kaderin

ayeti

4! Abdullah el-Tsfahani, Niru 'l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 22b.
42 Abdullah el-Isfahani, Niru I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 22b, 24b.
4 Ebii’r-Rebi Necmiiddin Siileyman et-Tafi, el-Isdratii 'l-ilahiyye ile’l-mebdhisi’l-usuliyye, thk. Muhammed
Hasan Muhammed Hasan Ismail (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1426/2005), 19.
# Ebii’l-Hasen Seyfeddin el-Amidi, Gdyetii'l-merdm fi ilmi’l-kelam, thk. Hasan Mahmid Abdiillatif (Kahire:
Vizaretii'l-Evkaf, 1971), 223.
45 Sa’diiddin Mesid b. Omer et-Teftazani, Serhu I-Akdidi 'n-Nesefiyye, thk. Ahmed Hicazi es-Sekka (Kahire:
Mektebetii’l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye, 1408/1988), 58.
46 et-Tekvir 81/29.
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neticesi oldugunu belirtir.*’ Onun burada verdigi hiikiim pek ¢ok Ehl-i siinnet kelamcisinin
ifadelerinde de kendisine yer bulur.*

Miiellif bir bagka yerde fiilin ilgili iki boyutunu bu kez mesiet ve kesb seklinde ortaya
koyar. Sectigi bu mesiet ifadesiyle fiilin Allah tarafindan yaratilmasi ile ilahi irade arasindaki
iliskiyi daha agik hale getirir. ilkini Cenab-1 Hakk, ikinciyi kula izafe ettikten sonra “Allah

»¥ ve “Kazandiklarimin karsiigr olarak™° ayetlerini delil

dilemedik¢e siz dileyemezsiniz
olarak kullanir. Hem irade hem de kesbi kendisine izafe edenin Kaderi; ikisini de kendisinden
nefyedenin Cehmi/Cebri; mesieti Allah’a, kesbi kula nispet edenin Siinni oldugunu kaydeder.
Yine bu durumu, cebir de tefviz de olmamasmin bir yansimasi, Allah’m kulunu kesbe
zorlamamasi ve iradesini ona birakmamasi seklinde agiklar. Nihayet kulun kudret ve fiilinin
bir yénden mahlik iken diger yonden kula ait bir vasif ve kesb oldugunu ilave eder.’!

Abdiilkahir el-Bagdadi ise (6. 429/1037-38) kulun; kesbini yarattigmi iddia edenleri
Mu‘tezili, onun kesbe gii¢ yetiremeyecegini, ne fail ne de kasib oldugunu ileri siirenleri Cebrd,
amelini kesb ederken Allah’in bu kesbi yarattigin1 savunanlari ise Siinni olarak nitelendirir.>
Bdylece nispeten farkl ifadelerle o da ayni tasnifi yapmis olur.

Isfahani’nin ilgili izahina gore fiilin iki boyutu olan yaratma ve kesb yahut ilahi irade
ve kul iradesi ayni zamanda bir yoniiyle cebr ve tefvizin de bir araya gelmesi demektir.
Yaratma ve ilahi irade isin cebir; kesb ve kul iradesi ise tefviz kismim olusturmaktadir.
Miiellifin bu noktada cebir ve tefvizin olmamasi seklindeki anlayisi, onlardan birinin tek
basina bulunmamasi, dolayisiyla ikisinden de bir par¢a olmas1 manasina geldigi i¢in bu, farkl
yonleriyle cebir ve tefvizin birlesmesine engel teskil etmemektedir. O halde kul fiilinin bir
boyutuyla yaratilmig, bir vechesiyle kesb edilmis olmasi, ayn1 zamanda Ehl-i siinnetin, bu
hususta kendisini Cebriyye ve Mu‘tezile ile simgelesen mutlak cebir ve mutlak tefviz fikri
karsisinda konumlandirmasina da aykirilik icermemektedir.

Isfahani, kul fiilinin Allah tarafindan yaratildigin1 sadece temellendirmekle yetinmez,
bu fikre yoneltilen itirazlar1 da giindemine alir. Bu baglamda kulun Allah tarafindan yaratilan
bir fiil karsiliginda cezaya ducar olmasinin ilahi kereme yakismayacagi yoniindeki itirazi
miiellif, ilk asamada yanlig bir bakis agis1 olarak nitelendirir. Ardindan bu diisiincesinin
gerekgesini agiklar. Ona gore bu yanlis, Allah’in fiilini kulun fiiline kiyasla anlamaya
calismaktan kaynaklanmaktadir. Bu iddia ve itiraz1 dile getirenler, kuldan ayni dogrultuda,
sadir olacak 1lgili fiile karsilik ona zalim diyecekleri i¢in ayn1 durumun Allah i¢in de ortaya
cikacagim diisiinmektedirler. Halbuki bu anlayis dogru degildir. Zira bdylesi bir durumda
Allah hakkinda zalim ifadesi kullanilamaz. Ona gore bu, fasit bir kiyas cesididir.>?

47 Abdullah el-Isfahani, Niru 'I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 22b, 24b.
43 Ebii’l-Hasan ibn Ebd Bisr Ali el-Esard, el-Liima " fi 'r-red ald ehli’z-zeyg ve’l-bida’, tsh. Ham{ide Gurabe (y.y.:
Matbaatii Misir, 1955), 49; Ebli Bekr Muhammed el-Bakillani, el-Insdf fi ma yecibu i tikadiihii ve Id yeciizii’l-
cehlu bih, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri (Kahire: Mektebetii’l-Ezher 1i’t-Ttirds, 1421/2000), 137, 151; Eba
Bekr Muhammed Ibnii’l-Arabi el-Meafiri, el-Emedii’l-aksa fi serhi esmdillahi’l-hiisnd, thk. Abdullah et-Tevrati-
Ahmed Arribi (Beyrut: Darii’l-Hadisi’l-Kettaniyye, 1436/2015), 2/76; Taceddin Muhammed es-Sehristani,
Nihayetii'l-ikdam, tsh. Alfred Guillaume (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1430/2009), 237.
4 et-Tekvir 81/29.
0 et-Tevbe 9/82.
51 Abdullah el-Isfahani, Niiru 'I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 24b.
2 Ebli Manslr Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak ve beyanii’l-firkati'n-ndciye minhum, thk.
Muhammed Osman el-Hust (Kahire: Mektebetii Ibn Sina, 1409/1988), 292.
53 Abdullah el-Isfahani, Niiru I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 22b-23a.
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Miiellifin bu izahini sahit alemle gaip alemin kiyaslanmasinin bozuklugu yahut kulun
memur konumunda iken Allah’in &mir mevkiinde bulunmas: veya kul yaptigindan sorumlu
iken Cenab-1 Hakk’1n yaptiklarindan mesul olmamasi seklinde 6zetlemek de miimkiindiir. Bu
anlayis bilindigi lizere Ehl-1 stinnetin, 6zellikle de Es‘arilerin siklikla kendisine atif yaptiklari
bir diisiincedir. iste pek ¢ok Ehl-i siinnet kelamcisinin eserlerinde bulmanin miimkiin®* oldugu
bu anlayis, miiellif tarafindan da teyit edilmis olmaktadir.

Isfahani burada s6z konusu bakis acismi yanlis bir kiyas seklinde nitelemekle isi
birakmaz, ondan kurtulmak igin gelistirilmesi gereken tavra da isaret eder. Bunu Ehl-i siinnet
inancinda ciddi manada karsilig bulunan zuliim anlayisi ile agiklar. Buna gore kulun varlig
Allah’in miilkii sahasina girer. Malikin ise miilkiine doniik her tiirlii tasarrufu gegerlidir.>
Allah’in adaletine asla halel gelmemesi adina cokca kullanilan zulmiin ancak bagkasinin
miilkiyetine tasallut yahut onda tasarruf ile ortaya ¢ikacag fikri, kaderin izahinda 6nemli bir
yer isgal etmektedir. Mu‘tezile Oreginde oldugu {lizere zulmii sadece ilgili durumla
sinirlandirmayanlar  varsa da agikgast Allah’in diledigini yapacagina ve kimseye
zulmetmeyecegine doniik naslar Ehl-i siinneti, zulmiin olusumunu ilgili sekilde izaha
yoneltmistir. Iste miiellif de bu konuda ayni yolu takip etmis, zuliimden miinezzeh olan
Allah’1, zahiren bu sifatla mevsufmus gibi algilatan hususun, baska varlik diizeylerinde
bulunan insan ile Hak Teala’nin mukayesesinden kaynaklandigini, yanlis kiyastan ise dogru
sonucun elde edilemeyecegini savunmustur.

Nitekim bu noktada ilahi fiillere zuliim, ¢ekisme gibi beseri fiillere ait unsurlarin izafe
edilemeyecegi vurgusunu yapan Kadi Beyzavi de (6. 685/1286) ayni hususa isaret eder. Kula
zuliim isnadimin, onun miilkiyetindeki eksikligine baglayarak meselenin oziinii verir.>®
Isfahani gibi sifi kimligi baskin olup da itikadi alanda eser kaleme alan Fadlullah et-Tiirpiisti
de (6. 661/1363) yine bu konuda insanlar1 yanilgiya diisiiren seyin, ilahi fiil ve sifatlari, kendi
eylem ve nitelikleri gibi algilamalari oldugunu sdyleyerek ayni bakis agisini yansitir.>’

Isfahani, yine ilgili itiraza cevap mahiyetinde kullarmn, yaratilan fiillerle cehenneme
girmesinin zuliim olmayacagi hususunu temellendirmek i¢in ilahi isimlerin tecellisine de atif
yapar. Allah’1n latif, yani ihsanla muamele eden bir varlik oldugu gibi kahir, adalet ve intikam
sahibi de ylice bir zat oldugunu sdyler. O’na nispetle liituf ve kahrin bir oldugunu, her ikisinin
de bir tecellisinin bulundugunu kaydeder. Bu durumun ise hem miiminler ile kafirlerin, hem
de cennet ile cehennemin varligim gerektirdigini belirtir. Iste Hak Teala’nm, iradesi
dogrultusunda, liituf ve kahrinin tecellisi ve geregi olarak, ilgili fiilleri yarattigini ifade eder.
Litfunun baglangicini ithsaninin; kahrinin baslangicini adaletinin bir yansimasi olarak sunar.
Hem ihsan1 hem de adaletinin her tiirlii eksiklik ve bozukluktan arf oldugunu ilave eder.*®

Bu hususta Ibnii’l-Arabi de ilahi isimlerin hiikiimsiiz konumuna diismesinin, onlarmn
islevsiz kalmasi, dolayisiyla isimlerinin tesirinin bulunmamasi anlamina gelecegini belirtip,

34 Ebl Bekir Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, Kitdbii't-Temhid, thk. Richard Yusuf Mekarisi Yesui (Beyrut:
el-Mektebetii’s-Sarkiyye, 1957), 281, 283; Ebii’l-Kasim Selman b. Nasir en-Nisabtiri, el-Gunye fi'l-keldm, haz.
Mustafa Hasaneyn Abdiilhadi (Kahire: Darii’s-Selam, 1431/2010), 2/983; Eb{ Bekr Ibnii’l-Arabi el-Meafiri, el-
Kitabii’l-miitevassut fi’l-i tikdd, thk. Abdullah et-Tevrati (Tanca: Darii’l-Hadisi’l-Kettaniyye, 1436/2015), 210.
55 Abdullah el-Isfahani, Niiru 'I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 23a.
56 Kadi Nasiruddin el-Beyzavi, Tavdli ‘u’l-envdr min metdli‘i’l-enzdr, thk. Abbas Siileyman (Beyrut: Darii’1-Cil;
Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Tiiras, 1411/1991), 200.
57 Fadlullah et-Tiirpiisti, Tiirpiisti Risalesi, ¢ev. Siileyman Kuku (Istanbul: Damra Yayinlary, ts.), 77
58 Abdullah el-Isfahani, Niiru I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 23a.
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bu durumu muhal addeder. Bu baglamda miintakim ile gafir isminin arasinda fark olmadigina
isaretle higbirinin islevsiz kalmayacagina ve bunlarin tecellisinin gerekecegine isaret eder.>
Isfahani bir baska yerde yine yaratilan fiil iizerinden cezalandirmanin sikintis1 seklinde
ortaya atilan bagka bir soruyu paylasip onu da cevaplandirir. Bu kez daha ¢ok vakia tizerinden
karsilik verir. Bu dogrultuda Allah’in yarattig1 varliga da yarattiktan sonra ceza verdigini
hatirlatir. Bu durum normal goriildiigline gore O’nun, yarattig fiil tizerinden kuluna verdigi
cezanin tuhaf karsilanmamasi gerektigi imasinda bulunur. Hatta bu ikincisinin daha anlasilir
oldugunu ihsas eder. Burada her ikisini kusatan genel 6l¢iiyili de zikrederek, ayn1 zamanda bir
ayetin meali olan insanlarin sorumlu tutulacakken O’nun yaptiklarindan sorulmayacagi
seklindeki ilahi diistura da atif yapar.®® Boylece miiellif kulun, yaratilan fiillerinden &tiirii
cehenneme gitmesinin sikintisina; yine kul ile Allah’mn farkli konumlar1 tizerinden cevap
vermis olur. Bu konuda Beyzavi de ayni1 yeti referans gostererek benzer bir tavir sergiler.®!
Teftazani ise kabihi yaratmanin degil, islemenin kotii oldugunu delillendirme babinda
Allah’1n biitiin kabihlerin asli olan seytan1 yarattigini ifade ile ayn1 bakis agisin1 yansitir.
Isfahani, fiilin yaratma ve kesb seklinde iki boyuta sahip olmasi anlayisina yonelik
dogrudan ortaya atilan itirazi cevaplandirdigr gibi, yine ayn1 anlayisa doniik gizli bir itiraza
cevap mahiyetinde agiklamalar da getirir. O, burada bir makdura iki kadirin kudretinin taalluk
etmeyecegi seklinde yaratma ve kesb birlikteligine dontik itiraz1 6zel olarak kaydetmeden
ancak zihninde tasarlayarak ona cevap verir. Ebii’l-Meali el-Ciiveyni (6. 478/1085), Ebii’l-
Muin en-Nesefi (6. 508/1115) ve Seyfiddin el-Amidi’nin Mu‘tezile’ye nispet ettigi itirazin®
icerdigi durumun imkanini delillendirmek i¢in bir 6rnek zikreder. Buna gore diikkanin sahibi
Amr, onda oturan ise Zeyd’dir. Durum bu iken o diikkdna Zeyd’in diikkan1 demek de Amr’in
diikkan1 demek de miimkiindiir. Diikkan, onda oturmasi itibariyle Zeyd’e, onun sahibi olmasi
boyutuyla Amr’a izafe edilebilir. Zeyd’in orada oturmasi Amr’in takdirine gore sekillenir.*
Bir makdurun 1ki kudrete konu olmasini ayn1 sekilde izah eden Teftazani ise bunu bir
arazinin yaratma yoOniinden Allah’a, tasarruf yoniinden kula ait olmasi iizerinden
orneklendirir.® Tiirpiisti ise bir kisinin Allah tarafindan yaratilmas: itibariyle Cenab-1 Hakk’a,
ebeveyninin kesbi ile diinyaya gelmesi boyutuyla anne-babasina izafe edildigine atifta
bulunur. ®
Isfahani, yine bir diger cevap mahiyetinde neden bir makdura iki kadirin taallukunun
caiz oldugu gorilisiiniin agiklamasin1 yapar. Buna gore biitiin islerin iki ucu da yergiye
miistahaktir. Islerin hayirlis1 ortada olandir. Sayet Mu‘tezili anlayistan hareket edilirse bu,
sirki gerektirir. Cebri anlayisa gore tavir alinirsa bu da; zuliim, teklifin diismesi yahut Allah’in

5 Ebli Abdullah Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, el-Fiitihdtii’l-Mekkiyye, thk. Ahmed Semsiiddin (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1420/1999), 1/70.
0 Abdullah el-Isfahani, Niiru I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 24a.
1 Beyzavi, Tavdli 'u’l-envdr, 198; Misbdhu’l-ervah, thk. Sald Fidih (Amman: Darii’r-Razi, 1428/2007), 173.
02 Sa’diiddin Mesid b. Omer et-Teftazani, Tehzibii’l-mantik ve’l-keldm, thk. Abdiilkadir Kiirdi (Kahire:
Matbaatii’s-Saade, 1330/1912), 89.
6 Ebii’l-Meali Abdiilmelik el-Ciiveyni, Kitdbii'l-Irsad ild kavati’l-edille, thk. Muhammed Yusuf Misa-Ali
Abdiilmiin“im Abdiilhamid (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1369/1950), 188; Ebii’l-Muin Meymiin en-Nesefi,
Kitabii’'t-temhid li kavdidi’t-tevhid, thk. Habibullah Hasan Ahmed (Kahire: Darii’t-Tibaati’l-Muhammediyye,
1406/1986), 280; Amidi, Gayetii'l-meram, 214.
64 Abdullah el-Isfahani, Niiru I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 25b.
65 Teftazani, Serhu’l-Akdidi n-Nesefiyye, 59.
% Tiirpiisti, Tiirpiisti Risalesi, 75.
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kullar1 iizerindeki delilinin kesintiye ugramasi gibi sonuglara yol acar.®’ Bu konuda Teftazani
de, cebir fikrini, teklifin anlamini yitirmesi, miikafat ve cezanin terettiip etmemesi tizerinden
reddederek benzer gerekcelere dikkat ¢ekmis olur.®®

Isfahani’ye gore bunlarin hepsi imkansiz olduguna gore, ilgili sikintilardan kurtulmak
i¢in kesb anlayisini benimsemek gerekir. Iste bu meselede s6z konusu iki ug ortadan kalkinca,
geriye sadece inangta orta yol kalir. Buna gore de fiil Allah’in kudretiyle yaratilmig, kulun
kudretiyle kesbedilmis olur. Miiellif bu noktada Kur’an’m, beseri fiilleri kimi zaman kullara
kimi zaman Allah’a izafe ettigini hatirlatarak, ilk nispetin kesb, ikincisinin yaratmayi 0lg¢ii
aldigin1 kaydeder. Savunduklar1 bu kesb anlayisinin, iki delili de (kesb-halk) topladigini ifade
ile fikirlerinin Mu‘tezile ve Cebriyye karsisinda ne kadar giiglii oldugunu ihsas eder.®’ Miiellif
biitiin bu izahlariyla, kulun ne Mu‘tezile’nin iddia ettigi kadar bagimsiz ne de Cebriyye’ nin
ileri stirdiigli gibi mecbur oldugunu ortaya koyar. Bu fikir bilindigi lizere ayn1 zamanda Ehl-1
siinnetin iki ug diislince olarak algiladig: ilgili iki yaklasimin karsit tezini temsil eder. Bunun
giiclii bir savunucusu olan miiellif de ayn1 hususu muhtelif vesilelerle teyitten geri kalmaz.

1.2. Cebir ile Tefviz Arasinda Kul Fiilleri

Isfahani, kul fiilinin iki boyutluluguna déniik izahlarinda zaman zaman isin igerisine
Cebriyye ve Mu‘tezile’yi dahil etse de bazen onlara doniik muhalefetini yahut mutlak cebir ve
mutlak tefviz diislincesine karsitligini miistakil bicimde de ortaya koyar. Buna bagl olarak
fiilin ne mutlak cebir ne mutlak tefviz fikri dogrultusunda sekillendigine doniik agiklamalar
getirir. Bu izahlarin bir kismin1 ifadelerinin, agik bir cebri ¢agristirdigi yerlerde yapar ve bu
dogrultuda ilgili izahatinin, insanin mutlak cebir altinda oldugu, higbir sekilde bir iradesinin
bulunmadig1 anlamina gelmedigini belirtir. Ancak cebir olmadigini ifade ettigi yerlerde ¢ogu
kez, tamamen tefviz de olmadig1 yoniinde ikazlar yapmaktan da geri durmaz. O bu tavrini,
kulun mutlak serbestliginin olmadig: fikrini temellendirdigi kimi yerlerde de siirdiirtir. Bu kez
kulun cebir altinda olmasinin, serbestligi bulunmadigi anlamina gelmedigini soyler. Boylece
meseleleri ¢cogu kez mutlak cebir mutlak tefviz arasinda konumlandirmis olur. Miiellif kimi
zaman ise fiillerde belirleyici olanin kulun se¢imi oldugu seklinde anlasilabilecek agiklamalar
da getirir. Bu durumda artik is, miiellifin yorumlarini uzlastirmaya kalir.

Sozii edilen cercevede fikir bildiren miiellif cebrin olmadigmna doniik agiklama
getirdigi bir yerde insanin fiilinin, iradesinin; iradesinin ise Allah’in mesietinin feri oldugunu
soyler. Bu durumda kulun asilda mecbur iken, fer'de mecbur olmadigini kaydeder. Bunun da,
fiil ve terkin, hareket ve siikiinun kabulii hususunda bir cebir varken, hareket ve siikiinun, fiil
ve terkin kullanimi hususunda bir cebir olmadig anlamina geldigini sdyler.”” Bu ifade ile
kisinin bir seyi yapma yahut terk etme hususunda baskilanmadigini belirtmis olur.

Miiellif burada cebrin olusmasi ic¢in kulun, fiilini, iradesine aykir1 sekilde
gerceklestirmesi gerektigini beyan ile onun fiilinde hi¢bir sekilde iradesi bulunmadigi gibi bir
ifadenin neden kullanilamayacaginin da izahin1 yapmis olur. Miiellifin bu yaklasimi, Allah’1n,
kulun iradesinin, bir seyi yapma ve terk hususunda, kendi iradesine muvafik kildig1 yoniinde

7 Abdullah el-Isfahani, Niiru 'l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 25b.
8 Teftazani, Serhu’l-Akdidi n-Nesefiyye, 58.
% Abdullah el-Isfahani, Niiru l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 25b-26a.
70 Abdullah el-isfahani, Niiru 'l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 23a.
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bir ifade kullanmasina engel teskil etmez. Ona gore bu is, tam da, kulun iki durum arasinda
bir yerde bulunmasi, yani asilda mecbur olma; fer‘de mecbur olmamasi anlamina gelir.”!

Miiellifin bu izahindan anlasildigir kadariyla kul, fiilini ortaya koyma asamasindaki
se¢imlerini, kendisi yaptig1 i¢cin, Cebriyye’nin iddia ettigi gibi bir cebirden bahsedilemez. Bu
goriig; Es‘artyye’nin, kul, fiilini 6zgiirce yaptigiin bilincinde, bir hiirriyetinin bulundugunun
ayirdinda oldugu i¢in mecbur degildir seklindeki anlayisindan izler tagimaktadir. Yani kulun
yaptig1 is, ayni zamanda begendigi ve goniilli sekilde gerceklestirdigi bir istir. Bu boyutu ile
kulun fiilini cebir ile yaptig1 ileri siiriilemez. Ancak kainattaki hi¢bir varlik ve fiil, Allah’a
ragmen ortaya ¢ikmayacagi i¢in, kulun fiili de bir boyutu ile cebirden payini almaktadir.

Miiellif bir bagka yerde ise cebrin olmadigini temellendirirken daha farkli bir izah
gelistirir. Bu dogrultuda kulun, cansiz varliklar gibi mecbur varlik konumunda olmamasini,
insana emir ve nehyin gelmesi, va‘d ve vaidde bulunulmasi, bu dogrultuda fiil oncesinde
emredilen ve nehyedilen; fiil sonrasinda ise miikafata nail veya cezaya dugar bir kisi
mevkiinde olmas ile temellendirir. Kendisinin bir fiili olmadigini iddia eden Cebri’nin emir
ve nehiy hakikatini yikmis, gayret ve kesbi darmadagin etmis, emreden ve yasaklayana hata
yiiklemis, bir 151 yapma yahut terk noktasinda kendisini mazur konuma getirmis olacagini
belirtir.”?

Miiellif bir bagka yerde bu kez kulun yogun sekilde cebir altinda oldugunu hissettiren
bir aciklama yapar. Burada kulun irade ve kudretinin Allah’in irade ve kudretine bagimliligini
ortaya koyar. Bunlar1 her ne kadar dogrudan kendi goriisii seklinde degil, Ebti Bekir el-
Vasiti’nin (6. 320/932°den sonra) “yaratma da emir de Allah’a aittir™™ ayeti hakkindaki bir
aciklamasini serh kabilinden zikretse de, hem onu paylasip izah etmesi hem de buna bir itiraz
getirmemesi onun da ayni1 fikre katildigini ihsas etmektedir. Vasiti’ye gore yaratma, var etme;
emir ise 1tlak/serbest birakma demektir. Allah, kulun azalarimi serbest birakmadiginda onlarin
bir seye muvafakatleri de muhalefetleri de séz konusu olamaz. Iste bu ifadeleri serh eden
Isfahani’ye gore kulun yaratmayi engelleme giicii olmadig1 gibi, Allah’in islenmesine imkan
tanidigi isler disinda fiil gerceklestirmeye kudreti de yoktur. Allah kulun organlarinda emrine
uymasini saglayacak kudreti yaratmadik¢a o, emre muvafakat edemez. Allah, kulun azalarinin
taat hususunda muvafakat edememesini dilediginde, ona bunun i¢in bir kudret yaratmaz.
Dolayisiyla kulun muvafakati de muhalefeti de, sadece Allah’m onun i¢in takdir ettigine gore
gergeklesir. Buna “emr-i 1tlak ve ikdar/serbest birakma ve gilic verme” denilir. Kulun bu
hususta ihtiyar1 yoktur. Bu, kulun Allah’a delil olarak kullanabilecegi bir is de degildir. Zira
Allah, teklif vasitasi ile kullarina karsi hiiccete sahip olmustur. Diledigini yapar, diledigine
hitkmeder.”* Her ne kadar farkli baglamda da olsa Ciiveyni de, Allah, makdurun vukuunu
dilemese kulunu onu gercgeklestirmeye kadir kilmaz, onun igin o isin ger¢eklesme sebeplerini
hazir hale getirmezdi, ifadelerini kullanarak bir yoniiyle benzer vurguda bulunmus olur.”

"' Abdullah el-Isfahani, Niiru 'I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 23a-23b.
2 Abdullah el-Isfahani, Niiru I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 27b.
3 el-Araf 7/54.
7 Abdullah el-Isfahani, Niru’l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 27b-28a. Miiellifimiz, Vasiti’nin ilgili
ifadelerini, kendisi gibi mutasavvif bir kelamci olan Kelabazi’den almis olmalidir. Bk. Eb(i Bekr Muhammed b.
Ibrahim el-Kelabazi, et-Taarruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 46.
5 Ebii’l-Meali Abdiilmelik el-Ciiveyni, el-Akidetii n-Nizamiyye fi l-erkdni’l-Islamiyye, thk. Muhammed Zahid
el-Kevseri (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Ttiras, 1412/1992), 48.
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Isfahani bir baska yerde yine cebir hissettiren bir agiklama daha getirir. Bunu
Mu‘tezile’nin hidayet ve dalaleti tamamen kula izafe edip, Allah’in kulu dogru yola
eristirmesi gibi bir durum olmadigi, sapkinligin tamamen kul tercihleri lizerinden sekillendigi
gorilistine cevap verdigi yerde yapar. Burada kullarin irade ve kesblerinin, ilahi iradenin
ma‘lilii pozisyonunda oldugunu, ma‘lilin ma‘liliiniin de yine ma‘lal olacagini belirtir.
Ma'‘liliin ma‘ldlii ile ayette s6z konusu edilen korliigii dogru yola tercih etmeyi’® kasteder. Bu
noktada goriisiinii teyit makaminda “Allah dilemedikce siz dileyemezsiniz”"’
gosterir.”

Boylece genel anlamda kulun iradesinin, ilahi iradeye gore tesekkiil ettigini, kulun
iradesiyle ortaya koydugu isin de bu manada ilahi iradenin neticesi oldugunu savunmus olur.
Bunun ise bir sekilde cebir igerdigi aciktir. Nitekim Teftazani de mezklr son ilahi kelama;

ayetini referans

kula mesiet izafe eden ayetlerden tamamen 6zgiirliikk anlami ¢ikarilmasina cevap mahiyetinde
atifta bulunur ve sonug itibariyle kulun iradesinin de ilahi mesiete bagl oldugunu savunur.”

Isfahani, bir baska yerde ise aslinda meselenin kulun serbestligine dayandig: seklinde
yorumlanabilecek bir goriis paylasir. Konuya Allah’in ilminin ezeli oldugu ifadeleriyle
basladiktan sonra kaderin kulun segimine gore sekillendigini ihsas eden bir dil gelistirir. 11ahi
once ilim sonra ona muvafik sekilde kaza, ardindan da bu kaza ve ilme uygun olarak kulun
ihtiyarinin ortaya ¢iktigini belirtir. Ona gore Allah miimin kulunun imani1 sevip isteyecegini
kiifiirden nefret edip dilemeyecegini bilmis, bu sekilde onun imanmi yazmistir. Bu, kafir i¢in
ise tam da aksi istikametten gerceklesmis, bu sekilde Allah onun i¢in de kiifrii yaratmistir.%
uygun surette segimlerde bulunmustur. Iste bu sekilde kulun secimi ve ilahi kaza O’nun ezeli
ilmine muvafik sekilde gerceklesmistir. Bu durumda Allah’in imanimi yazdigi (kaza) kisi,
kendi ihtiyariyla iman1 se¢mistir. Kiifiir de ayn1 konumdadir. Buna gore ne kafir ne miiminin
bulundugu vaziyetin aksini istedigi halde Allah’in onlar kiifre ve imana zorladigini sdyleme
hakk1 yoktur. Miimin imani istedigi gibi Allah da onun i¢in iman1 dilemis, yine kafir de kiifri
istemesiyle Cenab-1 Hak onun i¢in de bunu dilemistir.!

Miiellifin dile getirdigi bu hiikkmii, hem sGff hem kelamci miielliflerin ifadelerinde de
bulmak miimkiindiir. Nitekim Ibnii’l-Arabi de Allah’in esyadaki hiikmiiniin ilmine gére,
ilminin de malumatin bulunacag: hale gore sekillendigini belirtir.®> Bir baska yerde Allah’m
esyayl ilmine gore varlik sahasina ¢ikardigini teyit eder.®® Yine Teftazani de Allah’in kafir ve
fasik icin kiifrii ve fiski dilemesini, onlarin ilgili iki durumu istemeleri iizerinden agiklar.
Onlarm kendi ihtiyarlar1 ile bunlar segeceklerini bildigini ilave eder.’* Yine Beyazizade de

76 Fussilet 41/17.
77 et-Tekvir 81/29.
8 Abdullah el-Isfahani, Niiru 'l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 28b-29a.
" Teftazani, Tehzibii’l-mantik ve’l-kelam, 90.
80 Abdullah el-Isfahani, Niiru 'l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 28a.
81 Abdullah el-Isfahani, Niiru I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 28a.
82 Ebi Abdullah Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Fusiisii’l-hikem, thk. Ebii’l-A’la el-Afifi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
iimiyye, 1365/1946), 1/131.
83 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, el-Fiitihatii’I-Mekkiyye, 7/309.
8 Teftazani, Serhu 'I-Akdidi 'n-Nesefiyye, 57.
.
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(6. 1098/1687) Allah’m kafir i¢in Islam’1 degil kiifrii dilmesini, ezelde kafirin iradesini kétiiye
yonlendirecegini bilmesi ile gerekgelendirerek ayni hususa isaret eder.®

Isfahani, biitiin bunlarin cebir olmadigim ifade ile ¢izdigi tablonun neticesini verir. Bu
hiikmiinii teyit i¢in; birinin, bir sahsin diledigi seyi, onun i¢in dilemesinin cebir olmayacagini
ifade eder. Sayet bir Mu‘tezili, kul fiillerini, ilahi kaza ve iradeye tabi kilmanin cebir olacagi
yoniinde bir itiraza kalkisirsa, onlart ilahi ilim {izerinden susturacaklarini sdyler. Bunu da
onlarin da fiillerin ilahi ilim dogrultusunda gergeklestigine doniik kabulleri ile agiklar.3¢

Miiellif, burada ilahi ilim tizerinden kulun se¢imleri i¢in serbestlik ortami olustursa da,
bu ifadelerini metin igerisinde yer yer kisiye cebir altinda oldugunu hissettirir sekilde yaptigi
aciklamalar ile birlikte degerlendirmek gerekir. Bu durumda onun aslinda ne saf cebir ne saf
serbestlik goriisiinii savundugu ortaya ¢ikmaktadir. Miellifin kulun fiillerine doniik cebrin
varligin1 daha ¢ok ilahi irade ile kul iradesi arasindaki iligskiyi izah sadedinde ortaya koydugu
goriilmektedir. Bu tiir agiklamalarinda meseleyi daha evveline, yani ilahi ilme dayandirmayip
sadece irade boyutu lizerinden izah ettiginde zahiren bir cebir dogmaktadir. Ancak burada o
ilah1 iradenin tamamen sagsmaz konumda bulunan ilmine gore sekillendigi hesaba katildiginda
kul, nihai planda fiillerini, sonrasinda ilahi iradenin de taalluk edecegi sekilde kendi iradesine
gore ortaya koymus olmaktadir.

Aslinda konuya, sadece kulun fiilini Allah’in bilmesi iizerinden bakildiginda cebrin
kalkacagmi soylemek gayet tabiidir. Nitekim Islam diisiincesinde tefvizin en biiyiik taraftar:
olan Mu‘tezile’nin oncii kelamcilarindan Kadi Abdiilcebbar’in (6. 415/1025), taalluk ettikleri
husus (haber verilen, bilinen) itibara alindiginda haberin de ilmin de bir tesiri olmadigi, ilmin
malumu gerektirmesiyle malumun ilmi gerektirmesi arasinda fark bulunmadigi seklindeki
ifadeleri,®” Allah’n bilgisinin kulu, yaptig1 eylemde mecbur konumuna getirmedigini acikca
gostermektedir. Yine ozglirliik¢li bir anlayisa sahip olan Matiiridiyye’ye mensup alimlerden
Beyazizade’ nin ilmin, malum konumunda bulunan kiifriin yaratilmasina tesiri bulunmadigi
yoniindeki ifadeleri de ayn1 hususa delalet etmektedir.®

Abdullah el-Isfahani, beseri fiilin cebir ile tefviz arasinda bulundugu yahut safi cebir
olmadig fikrini temellendirirken kimi zaman bir kisim alintilara da bagvurur. Bu dogrultuda
Allah’a zorla itaat olunmayacagi, O’na hiikiimranlik kurularak isyan edilemeyecegi, kullarin
ilah1 hakimiyetten uzak kalmayacag igerigindeki bir ifadeyi Hz. Peygamber’in torunu Hasan
b. Ali’ye izafe ile paylasir. Bu ifadeleri, Cebriyye’nin iddia ettigi gibi bir cebrin bulunmadig:
seklinde yorumlar. Adi anmilan mezhebin savunusu dogru olsa zorla itaatin gergeklesmis
olacagini, halbuki dinde ikrahmn bulunmadigimi sdyler. Bunu da ikraha bagvuranin ¢cogu kez
muhta¢ bir varlik olmasi ile agiklar. Bdylece dinin sahibi i¢in bir acizligin s6z konusu
olamayacagni ihsas ile Allah’1 bundan tenzih eder.®’ Ciiveyni de bu acizlik ve eksiklige atif

85 Kemaliiddin Ahmed el-Beyadi, Isdratii’I-merdm min ibdrati’l-Imdam, thk. Yasuf Abdiirrezzak (Karaci: Zam
Zam Publishers, 1425/2004), 163.
8 Abdullah el-Isfahani, Niiru I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 28a.
8 Ebii’l-Hasen Kadr’l-Kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdiilcebbar, MiitesGbihu’l-Kur’én, thk. Adnan
Muhammed Zerzir (Kahire: Darii’t-Tiiras, 1368/1966), 171.
88 Ahmed el-Beyadi, Isdrdtii’'I-merdm, 163.
8 Abdullah el-Isfahani, Niiru l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 23b.
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ile onu Allah’tan nefyeder.”® Ebii’l-Muin en-Nesefi ise bu goriisii Allah’1, sefih ve zalim
konumuna getirecek olmasi iizerinden reddeder.”’ Tiirpiisti de mutlak cebrin varligina karsin
teklifin gerceklesmesinin bos ve abes bir is olacag: baglaminda ilgili anlayisa tepki gosterir.”?

Isfahani, mutlak cebrin yani sira mutlak tefvize de karsi ¢iktigr igin ilgili pasaji
Mu‘tezile’ye muhalefet olarak da yorumlar. Mutlak tefvizin olmasinin imkansizligini; ilgili
durumda kisinin, isyaninda Allah’a galebe calacak ve ilahi iradeye aykiri sekilde fail
mevkiine gelecek olmasi ile agiklar. Yine Allah’in bdyle bir durumdan yiice oldugunu ifade
eder.”® Ekmeliiddin el-Baberti de (8. 786/ 1384) O’nun miilkiinde diledigi olmayan,
dilemedigi gerceklesen bir varlik konumuna gelmesinin acziyetine delalet edecegini ifade ile
bu durumu reddeder.”*

Isfahani, Hasan b. Ali’den yaptig1 alintindaki ifadenin iigiincii hiikkmiinii de teyit eder.
Bu manada Allah’1n, kullarin1 kendi egemenliginden bosa ¢ikarmasi, onlar teklif, miikafat ve
cezadan uzak tutmasi gibi bir durumun da s6z konusu olamayacagini belirtir. Nihayet her {i¢
vaziyetin de diislinlilemeyecegini ifade ederek O’nun ikraha basvurmasini da O’na galebe
calimmasini da ihmale diismesini de devre dis1 birakir. Bunu en genel ifadesiyle zorlayanin
zalim; galebe olunanin aciz; thmalkarin gafil olacak olmasi ile agiklar. S6z konusu vasiflarin
Allah hakkinda diistintilemeyecegini ihsas ile O’nu biitiin bu durumlardan tenzih eder. Miiellif
ayn1 perspektifle konunun izahina devam ederken bir ikrah ve zorlama ile itaatkar yahut
isyankar olanin, kendi ihtiyar1 ile muti ve asi olmayacagim da kaydeder.”®

Miiellifin izahindan anlasildigina gore o, burada soziinii ettigi her ii¢ sikintidan birden
kurtulmanin yolunu cebir ve tefviz arasinda bulunulmasinda gérmektedir. Diger ifadesiyle ne
tamamen cebir ne tamamen tefvize degil, her ikisinden de bir parcaya yer vererek orta bir yol
takip etmeye ¢alismaktadir. Onun burada giindeme getirdigi tigiincii segenek ile Mu‘tezile’nin
herhangi bir sikintis1 yoksa da, her ne kadar kabul etmese dahi Cebriyye’nin bir probleminin
olacagi, en azindan teklifin mesruiyetini temellendirmede zorlanacag agiktir.

1.3. Fiil ve Sebep Iliskisi

Isfahani, kader hususunda Cebriyye’'nin iddia ettigi gibi cebir, Mu‘tezile’nin ileri
siirdiigii gibi serbestlik olmadigini beyan i¢in zaman zaman farkli vesilelerle fiillerin nasil
gergeklestigine doniik izahlar da gelistirir. Bu agiklamalarinda sebebin etkinligini, fiillerde
tam bir cebir ve tam bir tefvizin ger¢eklesmesine engel bir husus haline getirir. Konuyla ilgili
izahm1 kimi zaman alemdeki sebepler zinciri, kimi zaman ise dogrudan kulun fiili ile sebep
arasindaki iligki meyaninda ortaya koyar. Aslinda bu izahlan fiilin mutlak cebir ve tefviz
arasinda bulundugu baslig1 altinda ele almak miimkiinse de miiellif, fiil sebep iligkisine ayr1
bir 6nem verdigi icin bu konuya 6zel baslik agmak daha uygun goziikmektedir.

Miiellif, sebepler zincirine doniik bir izahina fiildeki yaratma ve kesb boyutunu ortaya
koyduktan sonra hem fiildeki ¢ift kutuplulugun nedenini agiklama hem de ilahi hiikiimranlig

% Ebii’l-Meali Abdiilmelik el-Ciiveyni, Luma’ii’l-edille fi kavd’id-i ‘Akdidi Ehl-i Siinne ve’l-Cemaa, thk.
Fevkiye Hiiseyin Mahmiid (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 2. Basim, 1407/1987), 111.
°l Ebii’l-Muin en-Nesefi, Kitabii't-temhid, 279; Bahrii’l-keldm, thk. Veliyyiiddin Muhammed Salih Ferfiir
(Dimagk: Mektebetii Dari’l-Ferfiir, 2. Basim, 1421/2000), 146.
92 Tiirplisti, Tiirpiisti Risalesi, 73.
% Abdullah el-Isfahani, Niiru 'I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 23b.
% Ekmeliiddin Muhammed b. Muhammed el-Baberti, Serhii’l-Akideti’t-Tahdvi, thk. Abdiisselam b. Abdiilhadi
Sennar ([Beyrut]: Darii’l-Beyriti, 1430/2009), 50.
%5 Abdullah el-Isfahani, Niiru 'I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 23b.

P

Rumeli islim Arastirmalan Dergisi, Say1: 12 - Ekim 2023 Rumeli - 127



3—)-63“‘3‘ S gaqll g-‘.ﬂ.‘ LAY a—‘“ ~ Rumeli islim Arastirmalar1 Dergisi ~ Rumeli Journal of Islamic Studies

teyit asamasinda yer verir. Ilkiyle alakali olarak Allah’m bir hikmet iizere alemi yaratip onda
sebepler, araglar ve aletler lizerinden diizen kurdugunu belirtir. O’nun her seyi diger bir seye
bagladiginmi soyler. Boylece alemdeki sebepler zincirine isaret eder. Ancak pesi sira bir yanlis
zanna diistilmemesini hatirlatircasina her seyin O’ndan, her seyin O’nun ile oldugu uyarisinda
bulunur. Bu hususu daha giiglii sekilde vurgulamak i¢in okuyucuyu uyarir. Kimsenin higbir
seye mistakil sekilde varlik verme anlayisina kapilmamasi, tefekkiiriinii ve konuya bakisini
dar tutmamasi1 gerektigini belirtir. Higbir fiilin higbir varligin Hak Teala’nin bagisindan baska
bir sey olmadigini, bu suura erenin Allah’in rububiyetine halel getirmeyecegini soyler.”®

Miiellif, bu izahiyla kelamda genel anlamda sebeplerin sadece vasita olduguna dontik
aciklamalari teyit etmis olsa da, buna ayrica daha lahuti bir hava da katmaktadir. Zira o, kisiye
sadece kainattaki diizen isleyisini Allah’tan bilmeyi degil, kendisine ait oldugunu diistindiigii
giizelliklerin, varligimin ve fiillerinin de ilahi thsan oldugunu hatirlatmaktadir. Bu vurgunun
klasik kelam eserlerinde bu denli giiclii sekilde kendisine yer bulmadigi diisiiniildiigiinde,
miellifin bu ifadelerini, tasavvufi kimliginin de bir yansimasi olarak kabul etmek gerekir.
Acikcast tasavvuf literatliriinde ortaya konulan tevekkiil anlayisinda sebeplere giivenmeme
maddesinin &ne ¢ikarilmasi da sdz konusu kesismeyi gozler dniine sermektedir.”’

Nitekim miiellif, kulun fiilleri ile ulasacag miikafat yahut ugrayacagi azap arasindaki
iliskiyi agiklarken tam da bu anlayisina uygun bir dil gelistirir. Kulun fiillerinin, dogrudan tek
sebep olarak onun cennetlik cehennemlik olmasini gerektirmedigini ve etkin giic olmadigini,
sadece cennetlik ve cehennemlik olmasinin alameti mevkiinde bulundugunu soyler. Allah’in
miikafatinin ilahi ihsan; azabinm ilahi adalet oldugunu belirtir. 1lahi riza ve 6fkenin kadim
oldugunu, bu ikisinin, kulun fiillerinden 6tiiri degisime konu olamayacagini kaydeder. Bunu
da hadisin kadime etki edemeyecek olmasi ile izah eder.”®

Bu konuda miiellif gibi sifi ve keldmc1 olan Abdiilkerim el-Kuseyri de (6. 465/ 1072)
taat ve giinahin miikafat ve cezanin illeti degil alameti oldugunu zikreder. Allah’in miilkiinde
diledigini yapacagim vurgular.”” Beyzavi de yine amellerin alamet mevkiinde oldugunu,
bunlara miikafat ve ceza terettiip etmesinin, zorunluk tiiriinden degil, bir nisan kabilinden
oldugunu kaydeder.!® Gazzali ise her ne kadar baglamm farkli olsa da kullarin itaatine
Allah’n, miikafat ile karsilik vermesinin zorunlu olmadigini ifade ile benzer bir anlayis ortaya
koyar.'0!

Isfahani, bir bagka yerde ise ilahi ve beseri iradeyi sebep konumuna getirip onlarin
fiilin ger¢eklesmesindeki roliine dikkat ¢eker. Kaderin cereyan seklini izah asamasinda kendi
anlayist dogrultusunda isin hakikatini ortaya koydugu bir yerde buna atifta bulunur. Ona gore
Allah, kulundan bir fiili yapmasini dilediginde, bu mesietine uygun sekilde o fiil i¢in kulun
azalarinda bir irade yaratir. “Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz”’'%% ayeti de bu manayu tasir.
O halde kul fiilinin ger¢eklesmesinde Allah’in mesieti etkin sebep; kulun iradesi ise mukarin

% Abdullah el-Isfahani, Niiru I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 24a-24b.

7 Mustafa Unverdi, “Keldm ve Tasavvuf Acisindan Kadere Iman-Tevekkiil Iliskisi”, Kelam Arastirmalari
Dergisi [Kader] 18/1 (2020), 183.

9 Abdullah el-Isfahani, Niiru 'l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 23a.

% Ebii’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevézin el-Kuseyri, “el-Liima‘ fi’l-itikAd”, Seldsii resdil fi'l-itikad, thk. Asim
Ibrahim el-Keyyali (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, ts.), 170.

100 Beyzavi, Tavdli ‘u’l-envdr, 199.

101 Ebt Hamid Muhammed el-Gazzali, el-Iktisdd fi 'I-i tikdd (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-IImiyye, 1403/1983), 116.

102 et-Tekvir 81/29.
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sebeptir. Mu‘tezili, fiile yakinligindan otiiri mukarin sebebi; Cebri ise etkinliginden otiiri
miiessir sebebi esas almistir. Kuldan bir fiil ancak, ilahi irade ile birlestiginde ortaya ¢ikar. Bu
ylizden kulun, kimi zaman bir fiili yapmak isteyip bunun igin ¢aba gosterdigi halde onun
gerceklesmemesi; yine bir 15in vukuunu istemeyip ondan kacindigr halde gerceklesmesi gibi
manzaralar goriiliir. Bundan fiilde miiessir/etkin olanin kulun kendisi olmadig1 ortaya ¢ikar.
0, sadece Allah’in, onun iizerindeki delilini ikmal etmesine bir vasitadir.!®

Ayni1 konuda Teftazani, yakin unsurlarin/mebadi ihtiyara, uzak unsurlarm zorunluluga
isaret ettigini, dogrusunun ise ne cebir ne tefviz ikisi arasinda bir hal oldugunu sdyleyerek
Isfahani’nin izahlarin1 baska bir yonden teyit eder. Nitekim Teftazani bu kanaatini insanin
muhtar goriiniimiinde muzdar oldugu seklinde neticelendirerek ayni fikri desteklemis olur.'*

Isfahani, kulun fiildeki mukarin sebeplilik konumunu ifadeden sonra bu sebebin iki
kismina da atif yapar. Ona gore kulda, hem 1zdirari hem de ihtiyari sebepten bahsetmek
miimkiindiir. Ilkine; kisinin kendisini harekete yonlendireni/dalyi hatirindan uzak tutamamasi
ornek verilebilir. Titreyen kisinin hareketi ile bilingli hareket edenin hareketi arasindaki farki
hissetmesi ise ondaki ihtiyari sebebin 6rnegidir. Bu iki sebebin yonii her ne ise ona gore fiil,
ona nispet olunur veyahut olunmaz. Miuellif bu noktada “Onlar: siz oldiirmediniz, fakat Allah
105 ve “Onlarla savasin ki,

ayetlerini paylasarak bir fiilin kimi zaman kula,
107

onlart oldiirdii. Athgin zaman da sen atmadin, fakat Allah atti
Allah onlara sizin ellerinizle azap etsin”'%
kim zaman Allah’a izafe edildigini hatirlatir.
Miiellif, fiilin dogrudan sebep iizerinden gergeklestigi diisiincesini ise, ilgili hadisin
yorumu tizerinden ortaya koyar. Hz. Peygamber’in “Calisiniz. Herkes ne i¢in yaratildiysa ona
o kolaylastirilir”!%® ifadesini bu cercevede degerlendirir. Kendisine saadet takdir olunan kisiye
bunun sebepleri ile takdir olundugunu, ona ilgili sebepler yani amellerin kolaylastirildigini
kaydeder. Kendisine sekavet takdir olunan kimseye de; yine bunun sebebi yani (salih) ameli
isleme hususundaki tembelliginin takdir olundugunu belirtir. Bazen onun bu tembelliginin
sebebinin zihninde yer eden “cennetlik isem amele ihtiyacim yok, cehennemlik isem, amelin
bana faydas1 yok™ gibi bir diisiince olacagini sdyler. Bu diisiinceyi cehalet olarak niteleyen
miiellif, bu durumu; kisinin eger cennetlik ise bunun; ilim ve amel yoniinden saadet sebepleri
kendisine bahsedildiginden kaynaklanacagim fark etmemesi iizerinden acgiklar. Bu sebepler
kendisine kolaylastirilmamis ve bahsedilmemisse bunun sakilik alameti olacagin ekler.'%
Miiellif, eserinin ilerleyen boliimlerinde yine bir vesileyle bu kez dnce genel ¢ergevede
ilaht fiiller arasindaki sebepler iliskisine dair bazi aciklamalar getirir. Pesi sira bu mukaddime
tarzindaki agiklamalarini takiben meseleyi kaderle, kulun cennetlik ve cehennemlik olmasi ile
baglantili sekle sokar. Ona gore ilahi fiillerin bir kism1 Gtekine sebep yani sart mevkiindedir.
Arazin belirmesi i¢in cisim; ilmin olugmasi i¢in hayat; iradenin bulunmasi i¢in ise ilim sarttir.

103 Abdullah el-Isfahani, Niru 'l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 25a-25b.
104 Teftazani, Tehzibii'l-mantik ve’l-kelam, 90.
105 ¢]-Enfal 8/75.
106 et-Tevbe 9/14.
107 Abdullah el-Isfahani, Niru 'l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 25b.
108 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmiii’s-sahih Sahihu’l-Buhdri, haz. Bedreddin Cetiner
(Istanbul: Cagri Yaymlari, 1981), “Kader”, 2; Miislim b. el-Haccic el-Kuseyri, el-Cdmiii’s-Sahih, haz.
Bedreddin Cetiner (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), “Kader”, 9; Ebi Daviid Siileyman b. Ess es-Sicistani, es-
Siinen, haz. Bedreddin Cetiner (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), “Siinnet”, 17.
109 Abdullah el-Isfahani, Niru 'l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 26a.
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Bunlarin hepsi de Allah’in fiilleridir. Miellif bu ifadesinin tevhide aykiri surette
yorumlanmamasi i¢in 6zel bir aciklamaya da yer verir. Bu sebep/sart iliskisinin, 114hi fiillerin
birinin digerini var etmesi degil, sadece birinin 6tekinin olusma sartin1 hazirlamasi seklinde
anlamak gerektigini belirtir. Olaya boyle bakildiginda tevhid mevkiine ulasilacagini soyler.''

Miiellif konuyu bu asamaya getirdikten sonra meseleyi kul fiilinin ceza ve miikafata
sebep olmasi iizerinden ilerletir. Allah’in, kullarina amel etmeleri, aksi halde cezaya ducar
olacaklar1 seklindeki hitabinin; korku patlamasina, bu korkunun sehvetin terki ve diinyadan
yiiz ¢evrilmesine, bunun ise Allah’a yakin olunmasina sebep olacagini kaydeder. Bu noktada
Hak Teala’nin sebepleri, sebep haline getiren, onlar1 yaratan, tezyin eden varlik olduguna
isaret eder. Iste ezelde kendisine saadet tayin edilen kisiye, bu sebeplerin kolaylastirilacagmn,
silsile halinde bu sebeplerin onu cennete kavusturacagini zikreder. Bu asamada daha 6nce Hz.
Peygamber’in hadisi olarak paylasmis oldugu “Calisiniz. Herkes ne i¢in yaratildiysa ona o
kolaylagtirilir”!!! ifadelerinin bu manaya geldigini sdyler.!'? Ayn1 baglamda Gazzali de kisiye
diisen isin Allah’in sevdigi seylere ulasmak i¢in, buna sebep kildigi islere sarilmak olup bu
sebepleri terkin O nun sevdiklerine ve rizasina muhalefet olacagim kaydeder.!!?

Isfahani ayni hususu kétii akibet ehli iizerinden de ortaya koyar. Kisinin, Allah’imn,
resuliin ve ulemanin sozlerini dinlememesinin; gercegi bilmemesine, bu cehaletinin; korku
duymamasina, korkmamasinin; takva ehli olmamasina, bu durumunun; diinyaya meyilden
vazgegmemesine, bu egiliminin; seytanin hizbi igerisinde kalmasina, bunun ise; cehenneme
girmesine sebep olacagini kaydeder. Iste bu sekilde cennete sevk edilenlerin de cehenneme
atilanlarin da bu konumlarinin ilgili sebepler zinciriyle belirlendigini sdyler. Burada miellif,
cehenneme sevki sebepler iizerinden aktarsa da, her zaman yaptigi1 gibi onu ilahi kahir olarak
nitelemekten de geri durmaz. Tek kahhar ve kadir olanin Hak Te4la oldugunu vurgular.''*

Miiellifin bu izahindaki son vurgusundan aslinda ne kadar sebepler zincirine atif yapsa
da sonunda i1 Hak Teéala nin isim ve sifatlarinin tecellisine bagladig1 anlagilmaktadir. Bu, bir
yoniiyle Allah’1 etkin gili¢ olarak gormenin de bir disavurumudur. Bu noktada sebepler cift
yonlii vasita olmaktadir. Bunlar hem alemin isleyisi hem de beseri fiillerin gergeklesmesinde
vesile konumunu tagimaktadir. Sebepler bu ikinci boyutuyla kulun cennetlik ve cehennemlik
olmasinda etkin olmakta, Allah kullar1 i¢in diledigini bunlar tizerinden ger¢eklestirmektedir.

2. Abdullah el-isfahani’de Kaza ve Kader

Isfahani kaza ve kader konusunu islerken onun belki de en 6nemli kismin teskil eden
beseri fiillerin ger¢eklesme seklini inceledigi gibi, bu iki kavram 6zelinde onlarin anlamlari,
hiikmii, aralarindaki iliski, ayrim noktalari, konuyla ilgili delillerin farklilik bildirmesi ve
kaderin sirr1 gibi meseleleri de ele alir. Onlarla ilgili ¢esitli vesilelerle agiklamalar getirir.

Miiellif kaderle ilgili mevzularin bir boliimiinii bizzat kendisi onun temel meseleleri
olarak niteler. Bu noktada dnce Allah’in bir kaderi oldugu hususunda, Kur’an ve siinnetten
kesinlik bildiren deliller oldugu gibi ayni dogrultuda sahabenin icmai, selef ve halefin yetkin
simalarmin goriisleri bulundugunu sdyler. Hemen ardindan kaderin tanimi, hiikkmii, insanlarin

110 Abdullah el-Isfahani, Niru 'l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 28b.
111 Byuhari, “Kader”, 2; Miislim, “Kader”, 9; Ebli David, “Siinnet”, 17.
112 Abdullah el-Isfahani, Niru 'l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 28b.
113 Ebi Himid Muhammed el-Gazzali, Kitabii I-Erbain fi usili'd-din fi’l-akdid ve esrdri’l-ibadat ve’l-ahldk, thk.
Abdullah Abdiilhamid Urvani (Dimagk: Darii’l-Kalem, 1424/2003), 263.
114 Abdullah el-Isfahani, Niru 'l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 28b.
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onunla ilgili ihtilaflari, mevzua dair delillerin farklilik bildirmesi ve onun sirrin1 kesf gibi
konulara yer vermenin miimkiin oldugunu kaydeder. Burada onlara dair kisaca fikrini beyanla
izahin bitirse de bunu konuyu inceledigi béliimiin farkl: yerlerine dagitarak detaylandirir.!'

2.1. Kaza ve Kaderin Tanimi

Miiellifin hayriyla serriyle iman edilmesini inang esaslarindan saydig: kaza ve kader''®
hakkinda getirdigi tanimlar yahut onlarin tavsifi sadedinde yaptig1 aciklamalar gorece olarak
birbirinden farklilik arz eder. Bunlardan birinde kaderin, kadirin fiilinden mukadder sekilde
sadir olan seyin ismi; kazanin ise yaratma oldugunu sdyler. Burada kaza kelimesinin ilgili
anlamda kullanildig1 ayete atif yapar.'!” Miiellif kaderin tanimin1 bir baska yerde daha dnce
zikrettigi yaratma tarifiyle aym sekilde kaydeder. Yani kadere fiillerin kadim kudretle
yaratilmasi ve bu kudretin hadis kudret yani kesb edenlerin azalari iizerinde icrada bulunmasi
anlami verir. Kaderin hilkkmiinii ise; Allah’in kaderinin fiilf olarak gereginin gerceklesmesine
doniik kesinlik ve kulun bundan etkilenmesinin zorunlulugu seklinde agiklar.''8

Miiellif, bir baska yerde kaza ve kaderin izahin1 bu kez daha farkli bir sekilde yapar.
Kaza ve kaderin, Allah’in ilmi ve iradesinin geregine uygun olarak levhde bulunan bilginin
icrasindan ibaret oldugunu soyler. Bu ylizden Allah’in bazen ilmini, kaza; hiikiim ve iradesini
ise kader seklinde zikrettigini belirtir. Kaza ve kaderden ilkinin daha hususi, digerinin daha
umumi oldugunu vurgular. Bu dogrultuda, evveliyatin tedbirinin kader; onun Ol¢iisii ve
durumu {izerinden geregine uygun sekilde sevkinin ise kaza oldugunu savunur. Her ikisiyle
ilgili kimi ayetleri paylastiktan sonra kaderin; bir isin ilk agamadaki takdiri, kazanin ise, o igin
kestirilip atilmasi oldugunu zikredip, kadinin yaptigi isi (kazd) bu ikinci duruma o6rnek
verir. !

Bu hususta Ibnii’l-Arabi de kazay1 Allah’m esyadaki hiikmii; kaderi ise esyanin kendi
nefsinde bulunacagi hali, bir ilave olmaksizin vakitlendirmesi seklinde tanimlar. Pesi sira
kazanin da esya iizerindeki hiikmiiniin esyanin bulunacagi hale gore oldugunu belirtir. Daha
sonra ise kaza, ilim, irade ve mesietin kadere tabi oldugunu sdyleyerek bakisin1 daha net hale
getirir.'?° Bu durumda Isfahani’nin kaza ve kader hakkinda getirdigi son agiklamalarmn Ibnii’l-
Arabi’nin ilgili ifadeleri ile kesistigini sOylemek miimkiindiir. Zira meshur stfinin tavsifinde
de kader kazay1 oncelemekte, ilkiyle zamani belirlenen esya ikinciyle fiiliyata dokiilmektedir.
Yine her ikisinin kaza hakkinda kullandiklar1 hiikiim ifadesi bu kesismeyi teyit etmektedir.

Isfahani’nin, kaza ve kader hakkinda getirdigi biitiin agiklamalar dikkate alindiginda o,
farkl1 sekilde algilanmaya miisait ifadeler kullansa da sanki onlar1 Matiiridiler gibi anladigim
thsas etmektedir. Bu dogrultuda kader oncelik bildirmekte, ilahi ilim ve iradeye gore
sekillenmekte, sonrasinda bunlar kaza ile varlik sahasina ¢gikmaktadir. Miiellifin konuyla ilgili
kimi ifadelerinden ise sanki o ikisi arasinda zamansal bir farklilik olmadig1 goriisiinii tercih
ettigi, farkliliklarimin baska vecihlerden gergeklestigi fikrini savundugu izlenimi
uyanmaktadir.

115 Abdullah el-Isfahani, Niru 'l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 24b.
116 Abdullah el-Isfahani, er-Risdletii’'I-Mekkiyye, (Nadir Eserler, 297.7 934 H1), 214a.
117 Abdullah el-Isfahani, Niru 'l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 24b.
18 Abdullah el-Isfahani, Niru 'l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 24b.
119 Abdullah el-Isfahani, Niru 'l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 26a.
120 Muhyiddin Tbnii’l-Arabi, Fusisii’I-hikem, 1/131-132.
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Ote yandan Isfahani yaptig1 bir tesbihle kader ve kazay1 nasil anladiginin rnegini de
sunar. Once kaderi nakkasin zihninde bir sureti takdir etmesi, canlandirmasi seklinde
orneklendirir. Kazay1 ise, nakkasin bir seyde bu sureti 6grencisine ¢izmesi, 6grencinin de bu
resmi takip ederek, parmaklarini onun iizerine koymasina benzetir. Ogrencinin bu fiilini kesb
ve ihtiyar olarak adlandirir. Onun bu se¢iminde, nakkasin resminden ¢ikmadigini séyler. Bu
asamada Ornegi kula uyarlayarak kulun da se¢iminde kaza-kaderden ayrilmasinin miimkiin
olmadigim, sadece bu ikisi arasinda miitereddit pozisyonda bulundugunu sdyler.'?! Boylece
bir yonden beseri iradenin, ilahi iradeye gore sekillendigine telmihte bulunmus, diger yonden
kaderin kazaya onceligi oldugunu ve bu ikincinin ilkine gore varlik kazandigini ifade etmis
olur.

2.2. Kaderin Hiikiimranhg:

Isfahani, her seyin ilahi kaderle cereyan ettigi hususunu teyide de bilyiik dnem verir.
Bu dogrultuda paylastig1 hadislerden birinde Hz. Peygamber’in okuma/rukye seklindeki fiilin,
ila¢ kullanmak suretindeki tedavi ve diger korunma tarzindaki hareketlerin kaderi engelleme
boyutunu soran sahabiye bunlarin hepsinin Allah’in kaderi ile oldugu yoniinde verdigi cevaba
atif yapar.'?*> Miiellif, yine Evzai’den nakil ile Hz. Peygamber’le bir Yahudi arasinda gectigini
sOyledigi konusmay1 da aym dogrultuda aktarir. Buna gore kendisine iradeyi soran Yahudi’ye
Hz. Peygamber, iradenin Allah’a ait oldugu yoniinde cevap verir. Sonrasinda bu Yahudi’nin,
kalkmay1, oturmay1, hurma agacini kesmeyi, bunu terk etmeyi dilemesi halindeki vaziyeti ayr1
ayr1 sormasi neticesinde de Hz. Peygamber her birine, yine ilgili duruma gore bunlarin hepsini
Allah’mn diledigi seklinde mukabele eder. Bunun iizerine Cebrail gelir ve Hz. Peygamber’e
kendisinin delilini, Hz. Ibrahim’in kanit1 gibi sundugunu haber verir. Bu asamada “Herhangi
bir hurma agacint kesmeniz de kokleri iizerinde ayakta birakmaniz da Allah’in izniyledir ve
bu, yoldan ¢ikmiglarin burunlarini siirtmesi icindir”'* ayeti iner. Isfahani, ilgili paylasimim
takiben Beyhaki’nin (6. 458/1066) hadisin bu versiyonunun miirsel olsa da ayn1 manayi tekit
eden mevsul tariklerinin bulundugu bilgisini verdigini ilave eder.'?* Ger¢ekten de Ahmed el-
Beyhaki, ilgili hadisin sonuna bu duruma uygun agiklama getirir.'%

Kaderin belirleyiciligini nakli olarak teyit eden Isfahani bunun Miisliiman nesillerdeki
karsiligina da deginir. Muhtemelen sahabeyi ve tabiini kast ederek bu anlayisa, yakini sekilde
baglanildigin1 sdyler. Ilgili anlayis siiphe ve zan bulastirarak yerenler ¢iksa da, miiteahhirin
ilim ehlinin bu apagik yolu bularak, o ilk tabakalarin izlerini takip ile onlara uyduklarim ve
sonrakilerin o ortaya attiklar1 vehimlerden kendilerini uzak tuttuklarini belirtir. Boylece
kendisinin de o yolu izledigini ihsas ile bunun hem naslarin hem salih neslin hem de sonradan
ortaya ¢ikan bidatler karsisinda nceki yolu izleyenlerin fikri oldugunu kaydetmis olur.'?®

Isfahani’nin bu yorumu Mu‘tezile ve Cebriyye nin kader konusunda ortaya attiklari
fikrin bidat oldugunu diisiindiigiinii, bunu da ilgili goriisiin sahabenin anlayisina aykiri olmasi
ile gerekgelendirdigini gostermektedir. Ehl-1 stinnet kelaminin ¢ikmasi ile bu bidatin yikildigi,

121 Abdullah el-Isfahani, Niru 'l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 25b.
122 Ebt David, “Tip”, 19; Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Mace, es-Siinen, haz. Bedreddin Cetiner
(istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1981), “Tip”, 17.
123 el-Hasr 59/5.
124 Abdullah el-Isfahani, Niru 'l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 23b.
125 Ahmed b. el-Hiiseyin el-Beyhaki, el-Esma’ ve’s-sifat (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001), 183.
126 Abdullah el-Isfahani, Niru 'l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 23b.
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yeniden ashabin kader diisiincesine doniiliip bunun kuvvetlendirildigi fikrine sahip oldugunu
ortaya koymaktadir. Nitekim Ciiveyni de, Kaderiyye ortaya ¢ikana dek, immetin, Allah’in her
mahliikun maliki, her hadisin rabbi oldugu,'?’” O’ndan baska yaratic1 bulunmadig1 hususunda
icma ettigini sdylerken ayn1 duruma isaret etmektedir.'*3

2.3. Kaderin Sirn

Isfahani farkli vesilelerle kaderin sirr1 ve bunun kesf yoluna dair de fikirlerini paylasr.
Kanaatimizce onun kader meselesiyle alakali olarak stfi kimligini daha 6ne ¢ikardigi mesele
de budur. Nitekim ibnii’l-Arabi’nin de kadere dair kimi detaylarda s6z konusu tabire siklikla
atif yaptig1 goriiliir.'?

Isfahani bu yondeki agiklamalarindan birini ilahi isimlerin tecellisi mahiyetinde izahat
verdigi yerde, meselenin anlasilmasini kolaylastirmak adma zikrettigi enteresan Ornegin
sunumunda yapar. Once bir insana mal bahseden, mallar da mal sahipleri de kendi miilkii
altinda olan oldugu halde Hak Teala nin sonrasinda “Kimdir Allah’a giizel bir bor¢ verecek o
kimse ki”'** buyurmasinin icerdigi incelige dikkat ¢eker. Buradan kaderin sirrma cikarimda
bulunur. Bu noktada nasil ve nig¢in sorularinin havada kaldigini ihsas eder. Kaderin sirri
kendisine agah olmayan insanlarin, nasiplerinin azlig1, anlayislarinin kisirligindan 6tiirti bu isi
zuliim olarak goreceklerini belirtir. Allah’in mahlikata kiyas ile anlasilmaktan yiice oldugunu
vurgulayan miiellif, kaderin hakikatini kusatmanin insan anlayisina agir geldigini, konunun
kapaliligindan &tiirli, onlarin bu meseleye dalmaktan nehiy olunarak mevzuun kaderin sirr
olarak takdim edildigini soyler. Miiellif, safi kimliginin tezahiirii olarak ilimde derinlesenlerin
bu sirra agah kilindiklarim, Allah’in bir liituf olarak onlara bu kapaliligi agtigini ilave eder.'®!
Ibnii’l-Arabi de kaderin sirrin1, ancak Allah’m kendisine tam bir marifet ihsan ettigi kullarinin
anlayacag1 yoniinde ifadeler kullanarak ayn1 bakis agisinin bir diger drnegini sunar. '3

Isfahani, yine konuyla ilgili kullandig1 ifadelerinden birinde kaderin sirrinin tartisma,
miinazara, arastirma ve takrir gibi yollarla kesfedilmeyecegini, bunun i¢in zihnin hevanin
kirlerinden arindirilmasi, kalbin aynasinin tabiatin engellerinden temizlenmesi gerektigini
soyler. Bunun, Allah’in disindaki her seyden yiiz ¢evirip tamamen O’na yonelmek suretiyle
gerceklesecegini belirtir. Konunun igerdigi kapaliliktan otiirli seriatin ona dalinmasini hos
gérmedigini, s6z doniip dolasip kadere geldiginde, insanlarin onu anlama kapasitelerindeki
eksiklige baglh olarak bu konuyu konusmaktan nehyolunduklarini vurgular.’** Bu hususta
Ibnii’l-Arabi de bir ifadesinde insanlarin kaderi bilme yoniinde tesebbiiste bulunmaktan nehiy
olunduklarin1 kaydeder. Evliyanin da bu nehye uyduklarini, dolayisiyla bunu idrakin nazari
yoldan degil, sadece ilahi kesif ile miimkiin oldugunu vurgular,'*

Isfahani yine kimi imamlarin kader bahsini incelemekten uzak durduklarini belirttigi

bir yerde Hz. Peygamber’in, kader amldiginda kendinizi tutunuz icerigindeki hadisini'* esas

127 Ciiveyni, Kitdbii I-Irsad, 196.

128 Ciiveyni, el-Akidetii 'n-Nizdmiyye, 45.

129 {pnii’l-Arabi, Fusisi'I-hikem, 1/60, 97, 131, 132; {bnii’l-Arabi, el-Fiitahdtii'l-Mekkiyye, 1/141, 248, 391,
5/32, 100, 270, 7/90, 268, 352.

130 ¢]-Bakara 2/245.

131 Abdullah el-Isfahani, Niru 'l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 24a.

132 Tonii’l-Arabi, Fusiisii 'I-hikem, 1/132.

133 Abdullah el-Isfahani, Niru 'l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 23b-24a.

134 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitihatii'I-Mekkiyye, 3/97.

135 Ebii’l-Kasim Siileyman et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2012), 1/364.
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aldiklarini sdyler. Yine kaderin ilahi sir olup onu bilenin 6rtmesinin, bilmeyen kisinin ise ona
sarilmasinin caiz olmamasimin da ilgili zevatin bu meseleyi incelemekten geri durmasinin bir
diger sebebi oldugunu vurgular.!*¢ Nitekim Gazzali de s6z konusu hadise kaderin sirrmni
yaymaya doniik nehiy baglaminda atif yapar.'’’ Zeydi-Selefi alim Ibnii’l-Vezir de (6L
840/1436) benzer muhtevadaki hadislerin igerdigi yasagin bir sebebini, kaderle ilgili 11dhi sir
hiiviyetindeki konulara dalma seklinde gdstererek ayn1 hususa dikkat cekmis olur.!3®

Isfahani zikrettigi hiikmiin cagristirdig1 soruyu cevaplamak istercesine bu yasagin
daha ¢ok avam hakkinda gegerli oldugunu da ihsas eder. Bu dogrultuda Allah’in derin ilim
sahiplerine kaderi asikar ettigini, onlar1 kurb makamina ulastirdigini, verdigi i¢ temizligiyle
onlart kaderin hakikatine eristirdigini sdyler. Bunun ilahi bir tevfik ve ihsan olup, Cenab-1
Hakk’m onu diledigine verdigini ilave eder.!® Ibn Arabi de kader sirrma erenin bunu
gizlemek durumunda olduguna ydnelik goriisiiyle’”® hem kimilerinin bu gizeme muttali
olabilecegini hem de buna vékif olanlarin onu 6rtme pozisyonunda bulundugunu sdylemis
olur.

2.4. Kader Ayetlerinin Cift Kutuplulugu

Kaderle ilgili delillerin farklilik arz etmesini kaza ve kader meselelerinden biri olarak
lanse eden Isfahani, onu nispeten daha kapsamli bir sekilde inceler. Once meramini ifade ile
Kur’an’1n beseri fiilleri kimi zaman kullara kimi zaman ise Allah’a izafe ettigini belirtir. Buna
dair ayetlerden cesitli ornekler zikrettikten sonra isin hikmetini ortaya koymaya calisir.
Aslinda bu noktada ilk akla gelen hikmet, fiillerin yaratilma ve kesb seklinde iki boyuta sahip
olmasi gibi bir ifade olsa da miiellif, daha spesifik li¢ madde siralar.

Isfahani’ye gore bu durumun bir sebebi Allah’in, kullar1 iizerinde gecerli olan bir
iradesinin bulunmasini istemesidir. Bunun diger nedeni ise kullarina karsi bir delilinin
(hiiccet-i baliga) olmasini dilemesidir.'"*! Miiellifin burada zikrettigi hiiccet-i baliga ifadesini,
Ibnii’l-Arabi de kader meselesini isledigi Uzeyr fassinda kaza ile kader iliskisini agiklarken
kullanir. O da bu ifadeye ayn1 igerik iizerinden atif yapar.'#?

Isfahani, {igiincii sebebi ise oldukea ayrintili sekilde aktarir. Buna gore Allah, kullarmi
var etmeden Once onlardan sadir olacak fiilleri bilmistir. Hz. Adem, Hz. ibrahim, Hz. Miisa ve
Hz. Muhammed’den taat; iblis, Nemrut, Firavun ve EbQ Cehil’den giinahin sadir olacagini
bilmistir. Yine onlar1 halleri iizere terk edip ihtiyarlarin1 ve fiillerini onlara biraktiginda da,
onlardan ancak, onlara dair ilmi neyi gerektiriyorsa, taat yahut isyan onun gergeklesecegini de
bilmistir. Iste bu noktada kullarm eylemleri iizerine cebir ile serbestlik esit konuma gelmistir.
Miiellife gore eger boyle bir durumda amelleri kullara birakilsa serbestligin/tefvizin faydasi
olmaz, aksine geride ancak yaratilanin, yaratma hususunda Allah’a ortaklig1 gibi fasit bir
netice kalirdi. Iste bu yiizden Hak Teald o yiice hikmetiyle, ultihiyet yoniinii ve miilkiinii

136 Abdullah el-Isfahani, Niru 'l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 25b.
137 Ebl Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, [hydu uliimi’d-din (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye,
2016), 4/303.
133 Ebli Abdillah Muhammed b. el-Murtaza el-Yemani Ibnii’l-Vezir, el-Avdsim ve’l-kavdsim fi'z-zeb an siinneti
Ebi’l-Kdsum, thk. Suayb el-Arnaut (Beyrut: Miessesetii’r-Riséle, 1412/1992), 6/178.
139 Abdullah el-Isfahani, Niru l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 24a.
140 Cagfer Karadas, “Muhyiddin Ibn Arabi’nin itikad1”, Tasavvuf: Iimi ve Akademik Arastirma Dergisi 9/21
(2007), 87.
141 Abdullah el-Isfahani, Niru 'l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 24b-25a.
142 Tonii’1-Arabi, Fusiisii 'I-hikem, 1/131.
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tartisma lekesinden ve sirkten korumak icin, ortaktan uzak sekilde tevhidi se¢mistir.'** Burada
Ebu’l-Muin en-Nesefi de kimi fiillerin Allah, kimisinin bagka biri vasitasiyla halk edilmesini
O’na sirk kosulmasi olarak yorumlarken ayni1 bakis agisim yansitir.'** Abdiilkahir el-Bagdadi
de, kullarin da Allah gibi arazlar yarattigini iddia etmelerinden 6tiirli Mu‘tezile’nin O’na
ortak kostuklarim ifade ederken yine ayni tavri sergiler.!#’

Isfahani s6z konusu ifadeleriyle Mu‘tezile nin iddias1 dogrultusunda gergeklesen fiilin,
tevhide aykir1 oldugunu ihsas etmesinin yani sira genel planda her istedigini istedigi sekilde
gerceklestiren varligin, bu pozisyonuyla, iradesi ve kudretinin hakimiyeti tizerinden ulihiyet
makaminda olan Allah’in mevkiine halel getirecegini vurgulamak istemektedir. Ona gore
ortaya ¢ikan bu tabloda, her ne kadar Allah yine kulunun ne yapacagim bilecek olsa da yine
de kulun bu istiklali, tevhide bir yoniiyle leke bulastiracaktir. Bundan uzak kalinmasi igin
Allah, iradesi ve kudretinin hakimiyeti iizerinden sekillenen bir diizen kurmustur.

Ay hususun izahim siirdiiren Isfahani’ye gore yine Allah, mahlikati icerisinde
kendisine itiraz edecek ve “bize cebirde bulundugunda, adil olmadin, amellerimizi eger bize
biraksaydin, sana itaat ederdik” diyecek olanlarin da var olacagini bildigi i¢in onlara delil
yoniinden galebe ¢alacak sekilde, hikmetiyle, isin cebir yoniinii gizlemistir. Bu da kullarinin
fiillerini onlarda, onlarin tutunduklar1 sebep vasitasiyla yaratmasiyla gergeklesmistir. Bu
sekilde kullar, fiillerini, kendi yarattiklar1 zannia kapilmislardir. Halbuki onlar o ince hikmet
ve ylice kudret ile cebir altinda ve hata etmis konumda bulunmaktadirlar. Bu, itirazlariin
kotiiliigiinden dolay1 onlara karsi olusturulan bir karigiklik/kapaliliktir. Miiellife gore sayet
onlar isi, emrin sahibi olan Allah’a biraksalardi, durum onlara acik hale gelirdi.'4¢

Isfahani, daha sonra yine bir vesileyle ayetlerin ¢ift kutuplulugunun bir ¢esit hikmeti
olarak anlasilabilecek baska acgiklamalar da getirir. Bu dogrultuda Ornegin “Attiginda sen
atmadin, fakat Allah atti”'*" ayetindeki “attiginda” ifadesinin kula fiil isnat ettigini, bu fiili
ona kullugunu izhar i¢in izafe ettigini, tevhid hakikatini gdstermek i¢in ise “atmadin” ifadesi
iizerinden ondan fiili nefyettigini belirtir. Yine misrikleri buldugunuz yerde 6ldiiriin diyen
Allah’1n'*® baska bir ayette onlar1 Miisliimanlarmn degil Allah’in 6ldiirdiigiinii bildirdigini,'*’
bunun da Hak Teala’nin rububiyetine, kullarinin ise ubudiyetine isaret oldugunu kaydeder.'>°

Gazzali ise yine atanin gergekte Allah oldugu mealindeki ayete atif yaptig1 bir yerde
O’nun kimi ihtiyari fiilleri, bazen zatina, bazen kullara nispet etmesinin nedenini, Cenab-1
Hakk’1n hakiki, kulun mecazi fail olmasi tizerinden agiklar. Bir mahalde kaim bir mana var
edenin hakiki fail, bu mahallin ise mecazi fail oldugunu séyleyen miiellif, s6z konusu nispet
farkliligin bundan neset ettigini vurgular.'>!

Isfahani konuya dair tasavvufi nesve iceren bazi yorumlarda da bulunur. Bunlar1 bir
nevi kisiye, kesbi iizerinden fiil isnat edilmesinin onu, o fiiline biiylik paye bigmeye sevk

143 Abdullah el-Isfahani, Niru l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 25a.

144 Ebii’l-Muin en-Nesefl, Bahrii 'I-kelam, 148; Kitabii t-temhid, 285.

145 Bagdadi, el-Fark, 292.

146 Abdullah el-Isfahani, Niru 'l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 25a.

147 e]-Enfal 8/17.

148 et-Tevbe 9/5.

149 e]-Enfal 8/17.

150 Abdullah el-Isfahani, Niru 'l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 27b.

151 Bihisti Ramazan Efendi, Ramazan Efendi ala serhi’l-Akdid (istanbul: Darii’t-Tibdati’l-Amire, 1265), 185-
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etmemesi c¢ergevesine oturtur. Arif olan kisinin, kendisini kurtaramayacak fiiline itibar
etmeyecegini, tek halaskar olarak O’nu gorecegini sdyler. Allah’in muttakileri kurtaracagini
bildiren ayete!>?
bir hususa isaret ettigini, fiili terkin zindiklik oldugunu belirtir.'>* Bdylece miiellif, kisinin ne
fitlinin varligin1 inkar etmesinin ne de ona biiylik bir deger atfetmesinin dogru olmayacagi
yoniinde agiklama getirmis olur. Yine bu sekilde fiilin cebir ve tefviz arasinda oldugu
diisiincesinin dogruluguna da atifta bulunmus olur.

Isfahani bu asamada yeniden arif olan kisinin sergileyecegi tavra isaret ile onun

atif yapar. Bu ayetin, kendi fiili olmadigini iddia eden cebircinin fikrinin aksi

Allah’in ihsanmi ¢ok, kullugunu az gorecegini vurgular. Devamliligi olmayan bir arazdan
ibaret olan fiili 6ne ¢ikarmanin miiriivvete yakismayacagini, ilahi ithsanin ise baki oldugunu
kaydedip bunu kistas almanin marifet alameti oldugunu sdyler. Bunun gergek ve hakiki bir
tevhid oldugunu ilave eder.”* Bu yorumunda miiellif, Ehl-i siinnet keldiminda kendisine yer
buldugu sekliyle fiilin kendisi ile gerceklestigi kudretin araz oldugunu, araz olmasina mebni
onun ikinci anda devam etmeyip kayboldugunu belirtmis, fiil aninda kula verilip onunla
eylemin ger¢eklesmesini hi¢ bir zaman kaybolmayan Allah’in ihsani ile mukayese etmistir.
Bunun iizerinden hos bir islup ile kisinin fiilini degil, Allah’in bagisini itibara almasi
gerektigini, bu tavrinin onun irfanina isaret olacagini vurgulamistir.

Sonug¢

Tasavvufi kimligi on planda olup da akaid/kelam sahasinda eser kaleme alan
miielliflerden biri olan Abdullah el-Isfahani, daha ilk asamada bu meyandaki c¢alismasina
Niru’l-akdid ve ziydii’l-fevaid adinm1 koymak suretiyle adeta itikadi konular1 tasavvufi nesveyi
de yansitan yorumlarla siisleyecegi ve her iki sahayr da kimi yonlerden birbiriyle mezceden
aciklamalarda bulunacaginin isaretini vermistir. Eserinin ismiyle yaptig1 bu ihsas1 getirdigi
izahlarla fiiliyata doken miellif, bunun bir yansimasini da kader konusunda ortaya koymustur.

Eserinde kader meselesinin farkli boyutlarina deginen Abdullah el-Isfahani, Ehl-i
siinnet’in konuyla ilgili belki de en taviz vermedigi fikri olan kul fiillerinin Allah tarafindan
yaratildig1 diisiincesine bliylik bir onem atfetmis, bu hususta ayni tavir ¢ergcevesinde goriis
bildirmistir. Bu anlayisina bagl olarak ilgili konuda tipk: diger Ehl-i siinnet mensubu ulema
gibi Mu‘tezile mezhebini hedefine almistir. Miiellif, beserd fiilin yaratilmasin1 Allah’a izafe ile
meselenin bir kismini halletmis olsa da, bunun dogurdugu zahiri agmazi ¢6ziime kavusturmak
icin yine tipki diger Ehl-i siinnet kelamcilar1 gibi kesb teorisini dile getirmistir. Bu kez
hedefine Mu‘tezile mezhebinin yani sira belki ondan da daha giiclii sekilde Cebriyye’yi
koymustur. Agikgasi ister Es‘ari isterse Matiiridi kelamcilar olsun onlarin hepsi bu hususta
ayn1 kanaate sahip olduklar1 ve ayn1 muhaliflere tepki gosterdikleri i¢in miiellifin bu konudaki
aciklamalarindan spesifik planda bir aidiyet tespitinde bulunmak zor géziikkmektedir.

Miiellifin yaratma ve 0zii itibariyle kesb meselesinde sadece Ehl-i siinnet mensubu
oldugunu sOylemenin otesine pek de gidilemeyecek iken alt konulara inildiginde onun
tarafinin daha 6zel ¢ercevede de tespiti gorece miimkiin hale gelmektedir. Bu baglamda kulun
serbestligi hususunda getirdigi yorumlar agikcasi Es‘ari anlayisa yakin durdugunu

152 Meryem 19/72.
153 Abdullah el-Isfahani, Niru 'l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 27b.
154 Abdullah el-Isfahani, Niru 'l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 27b.
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gostermektedir. Buna karsin kader ve kaza kavramlarini konumlandirma hususundaki fikirleri
ise belki bir mezhebi aidiyet saiki ile degilse de Matiiridi diisiince ile ortiismektedir. Kaderin
sirr1 konusu ise mutasavvif kimliginin en agik tezahiir ettigi mesele olarak géze carpmaktadir.

Abdullah el-Isfahani’nin kader meselesinin altma giren konularda getirdigi
aciklamalardan anlasildig1 kadariyla o, bunlar biitlintiyle bir aidiyet duygusu igerisinde ortaya
koymamistir. Bu manada onu tam anlamiyla bir alan ve bir firka ile biitiin yonleriyle
Ozdeslestirmek zor goziikkmektedir. Ehl-i siinnetin Es‘ari yahut Matiiridi ekoliine mensup
oldugu bilinen bir ilim ehlinin dahi, kimi ayrintilarda diger anlayisa yonelebildigi bir yerde
miiellif adina zikredilen ilgili hususun gayet tabi oldugu agiktir. Ancak kabul etmek gerekir ki
Abdullah el-Isfahani adma net bir sekilde boylesi mezhebi aidiyet tespitinde bulunmak da
kolay goziikmemektedir. Belli ki bunun i¢in daha derinlikli ve kapsamli arastirmalar
yapilmasi gerekmektedir.

Miiellifi bir kelam okulu altina tartismasiz sekilde dahil etmenin 6niindeki en biiyiik
engel onun tasavvufi vechesi gibi durmaktadir. Sufi kimligi baskin Es‘ari kelamcilarin
mevcudiyeti elbette hakikat ise de miiellif adina durum sanki daha karisik géziikmektedir. Bu
karisikligin bir sebebi de onun bazi agiklamalarin1 yogun bir sekilde kimi alintilar ile ortaya
koymasidir. Ornegin bu uzun alintilardan birinin Hanbeli 4lim TGfi’den yapilmasi, bunun
konusunu kesbin taniminin tegkil etmesi, bu tarifin Es‘ari ve Matiiridi kelamcilarinkine pek de
benzememesi sozii edilen aidiyet tespitinin sikintisina isaret etmektedir. Biitiin bu durumlarla
birlikte onun nisbelerinden birinin Safil olmasi, kelami konularda mutlaka bir ekolle
birlestirilecekse bunun Es‘ari ¢izgi oldugunu sdylemeyi miimkiin hale getirmektedir.

Abdullah el-Isfahani’nin, konuya bakis agisini teyit icin ayet ve hadislerin yani1 sira
kimi Ehl-i beyt mensubunun ifadelerine bagvurdugu ve bunlar1 kanit olarak kullandig1r da
goriilmektedir. Bu meyanda zikrettigi nas ve haberlerin daha ¢ok kisinin mutlak serbestliginin
olmadigini ihsas eden ifadeler oldugu dikkat cekmektedir. Agik¢ast bu da genel cergevede
Es‘ari ¢izgiye yakin durdugunu ihsas etmektedir. Yine siklikla ilahi hakimiyet vurgusunda
bulunmasi da onu Es‘arilere yakinlastirmaktadir. Ancak onun bunu ¢ogu kez bir uyar1 ve
nasihat tarzinda ortaya koymasi ise tasavvufi vechesinden izler tagimaktadir.

Konuyla ilgili genel agiklamalarinda insanlarin sadece aklina degil gonliine de hitap
eden yazar belli ki eseri araciliiyla onlarda daha ¢ok imani nesvenin artmasini hedeflemistir.
Bunu yaparken kelami kaygilar1 ya da diger bir ifadeyle bir mezhebin esasl sekilde temsilini
degil, iman hakikatlerini en etkili bi¢imde aktarmay1 gaye edinmistir. Konuyla ilgili 6zellikle
kimi izahlarinda bu ruhu gérmemek miimkiin degildir. Agikg¢as: bu ruhun, tasavvufi izahlara
daha elverisli olan konularda daha {ist seviyeye ¢ikacagini 6ngormek de zor degildir. Tabii bu
durumda kelami zaviyeden agiklamalar gorece geri planda kalabilecektir. Onun kaderle ilgili
gorisleri ise kanaatimizce her iki kimligini de acik sekilde izhar ettigi bir mesele olmustur.
Miiellifin konuyla ilgili izahlarin1 baska sekilde degerlendirmek de elbette miimkiin ise de
aciklamalarinin hem kelamdan hem tasavvuftan esintiler igerdigi kuskusuzdur. Acikg¢asi isin
en dogrusunu saptamak gibi bir iddias1 olmayan bu ¢aligma, miiellife ve eserine daha yogun
bir ilgi uyandirabilirse, kuskusuz amacina erismis olacaktir.
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