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Oz: Toplumsal bir varlik olarak insanin dodasi gerek dil gerekse mitik/dini diisiince-
den, bununla beraber dil ve mit/din de birbirinden ayri disiiniilemez. Zira dil, din, mitos
arasinda siki bir iliski mevcuttur. Yirminci ylizyilin énde gelen filozoflarindan biri olan
Ernst Cassirer de kaleme aldigi yazilarinda dil, din ve mitos arasindaki bu siki baga dikkat
cekmistir. Cassirer diisiincesinde bu bag, tesadiifi degildir. Bu ¢calismanin amaci, dil ve
mitik/dini diistince arasindaki sembiyotik bagi Ernst Cassirer'in hangi konular lizerinden
ne sekilde ele aldigini sosyolojik olarak ¢6ziimleyip ortaya koymaktir. Bu amagla literatir
taramasina dayall icerik analizi teknigi kullandik. Literatlirii Ernst Cassirer’in eserleri ve
konuyu destekleyen kaynaklar olusturmaktadir. Ernst Cassirer diistincesinde dil ve mitik/
dini dtisiince arasindaki sembiyotik bagin, merkezde Ernst Cassirer’in sembolik evren an-
layisi olmak lizere, insan zihninin sembolik diisiinme yetenegi ve dilin sembolikligi gibi
parametrelerle anlasilabilecegi gérilmdistiir. Bu cercevede Ernst Cassirer’in insanin onto-
lojik yapisini da dikkate aldigi fark edilmistir. Clinkii onun dtisiincesinde insan sadece akil
temelinde ele alindiginda bu insana dair eksik bir yaklasim olacaktir. Dolayisiyla insanin
yasaminda sembollerin boylelikle duygularin da nemli bir yeri bulundugunun hesaba
katilmasi gerekir. Zira insan, sembollestirme 6zelligine sahip bir varliktir. Onun kullandigi
dilin kendisi bile sembolik bir niteliktedir. Mitin/dinin de sembolik bir sekilde ifade edilis
bigimleri vardir. Ernst Cassirer’e gére insanlar fiziksel bir evrende oldugu kadar sembolik
bir evrende de yasarlar ve sembolik evrenin unsurlarini; dil, din, sanat ile mitos olustur-
maktadir. Bunlarin hepsi sembolik birer formdur ve her biri birbiriyle islevsel bir bagla
baglidir. Dil ve mitik/dini diistince arasindaki bu bag, kelime ve ctimlelerin yaninda dilin
sembolik ifade bicimlerini de kapsamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Ernst Cassirer, Dil, Din, Mit, Sembol, Sembolik
Evren

Abstract: The nature of the human being as a social being cannot be separated from
both language and mythic /religious thought, and language and myth/religion cannot
be separated from each other. For there is a strong relationship between language, re-
ligion, mythos. Ernst Cassirer, one of the leading philosophers of the twentieth century,
also emphasized this strong relationship between language, religion and mythos in his
writings. In Cassirer’s view, this link is not random. The goal of this study is to sociologi-
cally analyze the symbiotic link between language and mythic/religious thought and to
reveal how Cassirer deals with these topics. Fort his purpose, we used a content analysis
technique based on literature search. The literature includes the works of Cassirer and
the sources supporting the topic. It has been observed that the symbiotic link between
language and mythic/religious thought in Cassirer’s thought can be understood through
parameters such as the symbolic thinking capacity of the human mind and the symbol-
icity of language, with Cassirer’s understanding of the symbolic universe at the center. In
this framework, it has been noticed that Cassirer also takes into regard the ontological
form of human beings. Because in his thought, if human beings are handled solely on
the basis of reason, this would be an inadequate approach to human beings. Hence, it
must be taken into consideration that symbols, therefore emotions, also play an import-
ant role in human life. Because human beings are with the ability to symbolize. Even the
language itself is symbolic. Myth/religion also has symbolic forms of expression. Accord-
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ing to Cassirer, humans are living in a symbolic universe as well as a physical universe,
and the components of the symbolic universe are language, religion, art and mythos.
They are all symbolic forms and each is functionally linked to the other. This link between
language and mythic/religious thought involves not only words and sentences but also
symbolic forms of language expression.

Keywords: Sociology of Religion, Ernst Cassirer, Language, Religion, Myth, Symbol,
Symbolic Universe

Extended Summary

Religion has its own form of expression, both in the form of being communicated,
transmitted and practiced. In other the say, religion has a language. It is therefore
apparent there is a strong link between language and religion. This link is symbiotic.

Ernst Cassirer who has an important place among the philosophers of twentieth
century, also emphasizes that there is an inseparable link between language and re-
ligion. The goal of this study is to reveal the strong link between myth/religion and
language in Ernst Cassirer’s thought with examples. In generally the literature, there
are studies on the basis of language, religion, myth and Ernst Cassirer’s ideas on the
topic. However, the difference of this study from other studies is to point out the fac-
tors that provide the strong link between language and myth/religion and to demon-
strate them with examples from Ernst Cassirer’s works. At this point, Ernst Cassirer’s
idea of the symbolic universe was taken as a foundation. For this purpose, we used
a content analysis technique based on a literature search. The literature includes the
works of Ernst Cassirer and the sources supporting the topic.

In this framework, the study firstly presents Ernst Cassirer’s ideas about symbol
and the symbolic universe. Afterwards, Ernst Cassirer’s opinions on religion and lan-
guage were conveyed. Finally, the symbiotic link between language and mythic/re-
ligious thought is handled under headings such as god, prophet, religious symbols,
prayer, sacrifice and death. These headings were formed in light of the data derived
from the literature review.

According to Ernst Cassirer, understanding language is essentially understanding
symbols. Language is a dynamic process. Language is both conservative and open
to innovation. Language undergoes a process and the point at which it reaches ma-
turity in this process is the stage of symbolic expression. Religion, as language, is a
symbolic form, and religious consciousness is for Ernst Cassirer an important factor of
participation in society. In his opinion, religion is fused with mythic factors, but they
are distinct in form. Ernst Cassirer also mentions a development of religion. Here the
devotion to religion is internal. Divine directives and beliefs originate from God. They
are therefore truth.

The findings of the study can be summarized as follows: According to Ernst Cas-
sirer, the link between language and mythic/religious thought is not random. For this
reason, the link between language and mythic/religious thought in Ernst Cassirer’s
philosophy can be conceived with the philosopher’s understanding of the symbolic
universe. Because in Ernst Cassirer’'s thought, human beings continue their existence
in a symbolic universe as well as a physical universe. According to him, language, reli-
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gion, mythos and art consist of this universe. Each of them is a symbolic form. There is
also a functional link between them. These forms have a deeper meaning. According
to Ernst Cassirer, this functional link uses symbolic forms of expression. Ernst Cassirer
indicates that the root of each symbolic form is grounded in myth. Symbolic forms,
which have become autonomous over time, have gained this form from the accep-
tance of the link between them.

The other factor that enables the link between language and myth/religion is the
sacredness of the “word”. Because Ernst Cassirer says that linguistic products arise
from myth. Language has therefore acquired the character of a mysterious power. In
this way, “word” was considered as the primary power.

Another factor in the link between language and myth/religion is human ontol-
ogy. This is because human consciousness, mind and symbol are important at this
point. For the human being is, in Ernst Cassirer’'s words, a symbolizing being. Human
language is a system of symbols and, according to Ernst Cassirer, a symbolic form. It is
also one of the elements that compose the symbolic universe. The symbolic universe
is situated in the human mind. With this world of meaning in the mind, humans gain
a view of symbols and feel any emotion.

Symbol requires an accounting of emotions. In this respect, Ernst Cassirer also
underlined the emotional aspect of language and myth/religion. On the other hand,
Ernst Cassirer, who does not give a negative meaning to myth, does not have the idea
of removing the elements of myths. Ernst Cassirer distinguished between primitive
and monotheistic religion and pointed out that the religious language of both is dif-
ferent. According to Ernst Cassirer, who mentions the phenomenon of religion as a
symbolic form, even if primitive religions are cultural, monotheistic religions are not
a purely cultural phenomenon.

The link between language and myth/religion ensures communication on the
one hand and cultural transmission on the other.

Giris
Dil ve din, insan yasaminin vazgecilmezi olan iki toplumsal olgudur. Ernst Cas-
sirer de dili, dini ve mitosu dGnemsemis ve insanin yasamindaki yeri ve degerine

dikkat ¢cekmistir. O, bu distincelerini insanin sembolik bir evrende yasadigini be-
lirterek aktarmistir.

Cassirer dislincesinde sembolik evrenin unsurlari olan dil, din, mitos ve sanat
birbirine baglidir. Bu bag, islevsel bir bagdir.' Bu cercevede Cassirer, dil ve din
arasindaki islevsel bagin sembolik ifadeye basvurdugunu vurgular. Clinkii din
dili, her ne kadar teorik bilginin ve mantigin kavramsal dilinde yer bulamasa da
dini gerceklik bilincinin belirsizligini bu sekilde anlasilir kilabilir. Ayrica Cassirer'e
gore dil ile mitos da daima temas halindedir.?

1 Ernst Cassirer, insan Ustiine Bir Deneme, cev. Necla Arat (istanbul: Say Yayinlari, 2005), 35.
2 Ernst Cassirer, Sembolik Formlar Felsefesi-II: Mitik Diisiinme, cev. Milay Kokturk (Ankara: Hece Yayinlari, 2. Basim,
2016), 69, 330, 344.
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Bu baglamda calismanin konusunu, Cassirer'in dil ile mitik/dini diisiince ara-
sinda bulundugunu vurguladigi sembiyotik bag olusturmaktadir. Dolayisiyla
Cassirer'in bu bagi hangi temalar ekseninde ele alip isledigini sosyolojik bir kay-
glyla ortaya koymak calismanin temel amacidir. Calismada, bir filozofun gorisleri
dizleminden hareket edildigi ve bu sebeple ¢alismanin felsefi bir yoniinin de
oldugu g6z 6niinde bulunduruldugunda burada klasik sosyolojik yontemlerin
uygulanamayacadi asikardir. Bu bakimdan calismada yontem olarak literatiir ta-
ramasina dayal icerik analiz teknigi kullanilmistir. icerik analizi, benzer verileri
belli bash tema ve kavramlar altinda bir araya getirmek ve bunlar anlasilir bir
halde diizenleyip yorumlamaktir.

ilgili literatiire bakildiginda konuya dair benzer calismalarin mevcut oldugu
gorilmektedir. Bununla birlikte bu ¢alismalarin iceriginin bizim calismamizla bi-
rebir 6rtiismedigi fark edilmistir. Burada s6z konusu calismalardan birka¢ 6rnek
verilebilir:

Emre Oztirk “Ernst Cassirer'de Sembolik Dil ve Din Dili Acisindan Tahlili” adli
ylksek lisans tezinde Cassirer'in fikirlerinden hareketle genel manada din dilinin
sembolikligini konu edinmistir.* Yine Kubilay Hosgdr “Dil ve Mitosun Diinyasi:
Kiltariin Arkeolojisine iligkin Bir inceleme” adli makalesinde Cassirerin mitos
hakkindaki goruslerini, dilin var olusunda mitik biling etkisini ele almis, dile dair
Chomsky’in ve Cassirer'in dil ile ilgili gorislerini karsilastirmistir.® Ote yandan
Hayreddin Kizil “Dini Sembolizm Uzerine” adli makalesinde insan yasaminda yeri
ve 6nemi blyik olan sembolleri konu edinmistir. Ayrica sembol lizerine gorusleri
bulunan Eliade, Cassirer ve Tillich gibi isimlere yer vermistir. Cassirer'in sembolik
evren anlayisi hakkinda bilgilere de deginmis, Cassirer'in sembol hakkindaki go-
rUsleri ile Tillich ve Eliade'in sembole dair gorislerinin benzer oldugunu belirt-
mistir.® Fatma Turgay da sundugu “Ernst Cassirer'de Mitik Diislinme: Sembolilin
Zihinsel Bir Form Olarak Varligi” adh bildiride Cassirer'de mitik bilincin anlamini
ve dille iliskisini ortaya koymustur.”

Bu calismanin yukarida zikredilen calismalardan 6zgiin yond, dil ile mitik/
dini dustincenin sembiyotik bagini saglayan etmenleri ortaya koyarak bu bagi
Cassirer'in eserlerinde verdigi 6rnekler tizerinden gostermeye calismasidir. Bunu
yaparken de Cassirer'in sembolik evren anlayisi diizleminden hareket etmesidir.
Dolayisiyla literatire orijinal bir katki sunmasi bakimindan énemlidir. Bu minval-

3 Ali Yildinm - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Seckin Yayincilik, 10. Basim,
2016), 242.

4 bk. Emre Oztiirk, Ernst Cassirer'de Sembolik Dil ve Din Dili Acisindan Tahlili (Trabzon: Trabzon Universitesi, Lisan-
stistll Egitim Enstitlsu, Yuksek Lisans Tezi, 2022).

5 bk. Kubilay Hosgér, “Dil ve Mitosun Diinyasi: Kiiltiiriin Arkeolojisine iliskin Bir Inceleme’, DTCF Dergisi, 58/1
(Ocak 2018), 327-352.

6  bk. Hayreddin Kizil, “Dini Sembolizm Uzerine’, Sirnak Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/20 (Agustos 2018),
327-351.

7  bk. Fatma Turgay, “Ernst Cassirer'de Mitik Disinme: Semboliin Zihinsel Bir Form Olarak Varhgi’, Uluslararasi
Mitoloji Sempozyumu, ed. ibrahim Okan Akkin vd. (Ardahan: Ardahan Universitesi, 2019), 314-323.
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de konu; Cassirer'in sembol, sembolik evren, dil ve din lizerine gorisleri ile bu
goruslerini ele alirken isleyecedimiz Tanri, peygamber, dini semboller, dua, kur-
ban ve 6lim basliklariyla sinirlandiriimistir. Bu agidan dncelikle konuya dair kav-
ramsal bir cerceve cizilecek; akabinde Cassirer dislincesinde dil ve mitin/dinin
sembiyotik bagi ile ilgili belirli temalar Gzerinden 6rnekler verilecektir.

1. Kavramsal Cergeve: Cassirer'in Sembolizmi

Kavramlar, belli anlamlar ydklidurler.® Bu anlamlarin dogru anlasilabilmesi
kavramlarin net bir sekilde ortaya konulmasina baglidir. Calismanin merkezinde
yer alan bazi kavramlar, 6zi itibariyla farkli sekillerde yorumlanmaya elverislidir.
Buna bagli olarak da calismada ifade ettikleri anlamin aliciya dogru ulasamama
riskiyle karsi karsiya kalinabilir. Zira Celebi'ye gore “... bilimde iletisim, ileti ister
sOz ister yaziyla iletilmis olsun, iletinin alici tarafindan herhangi bir kuskuya yer
vermeksizin ayni ve bir bicimde algilanabilmesini de saglayacak bir diizende ak-
tanimasiyla gerceklestiriimelidir.” iste bu kaygiyla gerekli gériilen kavramlarin
taniminin yapilma ihtiyaci ortaya ¢cikmis ve bu tanimlari eldeki veriler sekillendir-
mistir.

Calismanin bashidinda yer alan “sembiyotik” kavrami herhangi bir teori veya
bu kavramla baglantili calismalari imlemekten ziyade, en genel haliyle “miste-
rek yasam alan1”, “birbirini tamamlayici”, “biri digeri olmaksizin diistiniilemeyen”
gibi anlamlar icermektedir. Clinkl dil, din, mitos ve sanat, Cassirer dislincesin-
de sembolik evrenin unsurlaridir ve birbirleriyle siki bir islevsel bagla baghdirlar.
Dolayisiyla sembiyotik kavrami, calismada bu anlami karsilayacak sekilde kulla-
nilmistir.

Capps, Religious Studies adli calismasinda din dili konusunu ele alirken zihinsel
bir siniflandirma tablosu ¢izmis ve bu tabloda Cassirer'i sembolik dil kategorisine
yerlestirmistir.'® Zira Cassirer, Sembolik Formlar Felsefesi adl (¢ ciltlik calismasiyla
tinlenmistir.”” Ozellikle bu calismanin ikinci cildi Sembolik Formlar Felsefesi-II: Mitik
Diisiinme’de din dilinin sembolik olusuna dair verilere rastlanmaktadir. Dolayisiy-
la Cassirer'in sembol (izerine calisan, fikir Greten merkezi isimler arasinda yer aldi-
g1 sdylenebilir. Ozellikle sembolik evren anlayisi adeta Cassirer’le zdeslesmistir.

Cassirer'de dil ve mitik/dini diisiince arasindaki sembiyotik bag nasil anlasiimak-
tadir? sorusunun izlerini siirdiigiimiiz bu calismada bizi cevaba ulastiracak temel
verilerin, Cassirer'in sembole, sembolik evrene ve bu evrenin unsurlarina ytkle-
digi anlamda oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla bu kavramlari da tanimlamak 6nem
arz etmektedir. Simdi bu baglamda sembol, sembolik evren, dil ve dinin Cassirer
distincesinde hangi anlamlari yiiklendigine yer verebiliriz.

8  Ernst Cassirer, Sembolik Formlar Felsefesi-I: Dil, gev. Milay Koktirk (Ankara: Hece Yayinlari, 2. Basim, 2015), 37.

9  Nilgiin Celebi, Sosyoloji ve Metodoloji Yazilari (Ankara: Ani Yayincilik, 2. Basim, 2004), 176.

10 Walter H. Capps, Religious Studies: The Making of a Discipline (Minneapolis: Fortress Press, 1995), 405.

11 Wolfram Eilenberger, Time Of The Magicians: Wittgenstein, Benjamin, Cassirer, Heidegger, and the Decade That
Reinvented Philosophy, cev. Shaun Whiteside (New York: Penguin Press, 2020), 17.
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1.1. Sembol ve Sembolik Evren

Sembol, bir seyin gercegi olmamakla birlikte ona delalet eden nesne, davra-
nis, sekil, ses vb.nin ismidir. Sembollerin sekilleri ile tasidiklari mana toplumsal bir
anlasmaya dayalidir ve semboller zamanla gelisirler. Yerel veya evrenseldirler.'?

Cassirer'e gore ise sembol, hakikatin kendi icine yerlestirildigi ve boylelikle
onu gorinir alana tastyan temsildir.” Bu temsiliyet, semboli sembol yapmak-
tadir.’* Cassirer icin bir fenomenin 6zii, sembollerle bilinebilir.”® insanin anlama
yetisi sembollere ihtiya¢c duymaktadir. Clinkii insanin bilgisi semboliktir ve sem-
bollerde bir anlam bulunmaktadir.'®

Sembolik evren; dil, dini distince, mitos ve ritlieli ihtiva eden ve bu unsurlarin
her birinin birbiriyle bagl oldugu bir sistemdir.'” Dolayisiyla sembolik evren; fark-
Iranlam alanlarini bir araya getiren, kurumsal isleyisi sembolik bitiinlikle cevre-
leyen gelenegin temel unsurudur. Ote yandan toplumsal olarak uzlasi saglanmis,
bireysel acidan da gercek kabul edilen her mananin vuku buldugu ortamdir.™®

Cassirer distincesinde sembolik evren; sembolik form adini verdigi dil, din,
sanat ve mitostan olusur.” Bunlarin her biri dislinsel bir dlinya insasinda etkin
rol oynarlar ve tasidiklari mana derunidir.?® Dolayisiyla insan, sembolik formlarla
kendine has bir diinya kurma giiclint elde eder.?! Boylece bir toplumun tarihi ve
bir bireyin 6z ge¢misi bu diinyada meydana gelen olaylari icerir.?

Cassirer'e gore insan, fiziksel bir evrene sahip oldugu kadar sembolik bir evre-
ne de sahiptir ve her iki evrende de yasamini stirdiiriir. Sembolik evrenin unsur-
lari olan dil, din, sanat ve mitos ona gore bu evreni dokuyup ortaya ¢ikaran ce-
sitli ipliklerdir. Ayni zamanda bu iplikler dinamik bir yapidadir ve birbirleriyle de
siki bir islevsel bagla baglanmislardir. Ote yandan gelisime de aciktirlar. insanin
distinsel ve eylemsel alandaki ilerlemesi sembolik agi berraklastirip gticlendirir.
Toplum icindeki insan; dinsel térenler, dilsel bicimler, sanatsal imgeler ve mitik
sembollere kendini dylesine kaptirmistir ki bu ortam olmadan hakikati géremez.
GUnlik hayatin akisinda insan sadece ihtiyag ve isteklerine gore hareket etmez. O;
korkularinin, hayallerinin, imitlerinin de etkisi altindadir. Cassirer bu gorislerinin

12 Vejdi Bilgin, Din ve Toplum: Din Sosyolojisine Giris (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2021), 83.

13 Ernst Cassirer, Sembol Kavraminin Dogasi, cev. Milay Koktiirk (Ankara: Hece Yayinlari, 2011), 174.

14 Milay Kéktiirk, Kiiltiir ve Sembol: Bir Cassirer Incelemesi (Ankara: Aktif Disiince Yayinlari, 2014), 69.

15 Ernst Cassirer, Sembolik Formlar Felsefesi-Ill: Bilginin Fenomenolojisi, ev. Milay Koktiirk (Ankara: Hece Yayinlari, 2.
Basim, 2018), 97.

16 Cassirer, insan Ustiine Bir Deneme, 61.

17 Alan Barnard, Genesis of Symbolic Thought (New York: Cambridge University Press, 2012), 9.

18 Peter Berger - Thomas Luckmann, Gercekligin Sosyal insasi: Bir Bilgi Sosyolojisi incelemesi, cev. Vefa Saygin Ogiitle
(istanbul: Paradigma Yayincilik, 2008), 139-140.

19  Ernst Cassirer, Kiiltiir Bilimlerinin Mantigi Uzerine, cev. Milay Koktiirk (Ankara: Hece Yayinlari, 2. Basim, 2017), 51;
Cassirer, Sembolik Formlar Felsefesi-lll: Bilginin Fenomenolojisi, 15; Cassirer, Sembol Kavraminin Dogasi, 184.

20 Cassirer, Sembolik Formlar Felsefesi-lll: Bilginin Fenomenolojisi, 348.

21 Cassirer, insan Ustiine Bir Deneme, 214.

22 Berger - Luckmann, Gercekligin Sosyal Insasi: Bir Bilgi Sosyolojisi incelemesi, 140.
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etkisiyle insan icin Aristoteles’in “insan diistinen bir varliktir.” tanimini adeta yapi
sékiimiine ugratarak “insan sembollestiren bir varliktir.” seklinde degistirir. Zira
akil, insanin kilturel yasam formlarini agiklamada yetersizdir. Ayrica sembolles-
tirme insanin sahip oldugu ayirici bir niteliktir. Dolayisiyla dil, din, sanat ve mitos
s6z konusu oldugunda duygular, semboller de hesaba katilmalidir.® Cassirer'in
sembolik evren anlayisi bir sema tizerinden sdyle gosterilebilir:

Din
Kavramsal Dil \

Duygusal Dil -, Dil Mitos

/

/ Sanat

Poetik imgelemin Dili

Bilimsel Dil

Sekil 1: Cassirer'in Sembolik Evren Anlayisi.

Cassirer dislincesinde sembolik evreni olusturan dil, din, sanat ve mitos insa-
nin kendine has ortamidir. Tiim insan etkinliklerinin ayirt edicisidir.2* Ote yandan
bu evrendeki formlar akilsal diizlemde agiklanamaz ama bu sebeple onlar ge-
reksiz ve hicbir ise yaramaz seklinde de goériilemez. Ona gore dil, duygulari disa
yansitir ve semada da gorildiiga tzere kavramsal, duygusal, bilimsel gibi cesitli
dil bicimleri bulunur. Ayrica Cassirer yalniz akilla idrak edilmeye calisilan bir dinin
hakikat yerine onun golgesine goétiirecegini belirtir. Kisaca bu formlar bir butind
meydana getiren ve hepsi birbirinden farkli unsurlardir. Cassirer, bu evrenin an-
lasiimasinda insanin fiziksel evrende maruz kaldigi etkilerin de hesaba katilmasi
gerektigini vurgular.®

Bu noktada Cassirer'in; insanin fiziksel, toplumsal ve psikolojik boyutunu bir-
likte ele aldigi ve bu boyutlarin diyalektik iligkisini g6z ardi etmedigi sonucuna
ulasilabilir. Clinkl Saribay’in da belirttigi Gizere insan herhangi bir durum icinde
butiindyle fizyolojik bir halde bulunsa bile bu durumu bir yandan zihni meleke-
leriyle kavrama gayreti icindeyken 6te yandan da sosyallesme surecinde edindi-

23 Cassirer, insan Ustiine Bir Deneme, 35-36.
24 Cassirer, Kiiltiir Bilimlerinin Mantigi Uzerine, 52.
25 Cassirer, insan Ustiine Bir Deneme, 35-36, 187.
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gi inang, duygu ve degerlerle anlamaya calismaktadir. iste bu nedenle insanin
davranisi “beden-zihin-tahayyul” birligini icermektedir. Dolayisiyla bireyin “mad-
di pratik” faaliyet alaniyla birlikte “manevi duyusal” boyutunun da g6z onilinde
bulundurulmasi gerekir.2® Cassirer de Saribay’in vurguladigi bu iki faaliyet alanini
birlikte degerlendirmektedir. Sonug itibariyla insan, fiziksel ve sembolik bir ev-
rende yasamini stirdiirlir. Bu sebeple de bireyin icinde bulundugu cografya, iklim
vb. fiziksel sartlar onun sembolik evrenini etkileyen ve bu evrenin anlasiimasini
saglayan unsurlar olarak 6nemlidir.

1.2.Dil

Dil, insan zihninin bir Gretimi, sembol sistemidir.?” Kilttrin aktarimini sagla-
yan onemli bir vasitadir.?® Daima kendini yenileyen bir vetire olarak bireyin dahil
oldugu musterek diinyadir. Dil ayni zamanda bir uzlasi yontemidir zira sivil ve
resmi hayat “toplumsal bir s6zlesme” ile varlik bulur. Toplumun diizenli isleyisi
bu sézlesmeye dayanir. Ote yandan dil, bireyin adeta kendine yaptigi bir yolcu-
luktur. Uretici bir form olarak bireyin bilincinin ve 6z giiveninin olusmasina kat-
kida bulunur.?

Cassirer'e gore dil her seyden 6nce sembolik bir formdur.° Dolayisiyla dili id-
rak etmek, sembolleriidrak etmek demektir.3' Dilin 6z, sembol ve benzetmelerle
¢ozilebilecek anlamlara sahiptir.3? Bu bakimdan birey glindelik hayatinda sem-
boller treten dil aracihigiyla her glin bir gosterge ve sembol diinyasinda yasar.*®

Genel itibariyla diller sembolik olarak ve dilsel bakimdan somutlagmis unsur-
larda gelenegi saklarlar. Bu noktada dil, kiiltlr tarafindan belirlenir. Zira bir dilin
anlamsal boyutu, tiim kilttrel Griinlerin yorumlanma, degerlendirilme ve ifade
edilme bicimlerine uygun olmalidir.®* Bu ¢ercevede Cassirer dilin kiltir icindeki
tutucu bir form olusuna dikkat ceker. Dilin bildirme kalibi onun bu tutuculugu ile
saglanir. Zamanin yok etme ve ¢dzme etkisi bulunur. Dolayisiyla dile ait sembol-
lerin bu etkilere karsi kendilerini muhafaza etmeleri onlarin sireklilik ve diizenle-
rine baghdir. Ote yandan dilin temel unsuru degisimdir. Clinki dilde bir aktarim
stireci vardir ve bu suire¢ gereklidir. Cassirer dilin, degisimi icinde barindirdig fik-
rini bir drnekle agiklar ve dilin nesilden nesle aktariminin bir alicrile satici arasinda
gidip gelen ve mutlak bir degere sahip herhangi bir nesne gibi olmadigini belir-
tir.3> Bu bakimdan dil onun disiincesinde dinamik bir nitelik tasir.

26 Ali Yasar Saribay, Toplumun Mantigi: Bir Mantiksal Anlati Olarak Sosyoloji (istanbul: Sentez Yayincilik, 2. Basim,
2015), 38, 42-43.

27 Yilmaz Ozakpinar, [slam Medeniyeti ve Tiirk Kiiltiirii (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2012), 138.

28 Vejdi Bilgin, ibadet: Sekilsel, Sembolik ve Toplumsal (Bursa: Emin Yayinlari, 2. Basim, 2014), 106.

29  Cassirer, Kiiltiir Bilimlerinin Mantigi Uzerine, 38-39, 83, 88.

30 Ernst Cassirer, Dil ve Mit, cev. Onur Kuzgun (istanbul: Pinhan Yayincilik, 2018), 18.

31 Cassirer, Kiiltiir Bilimlerinin Mantig Uzerine, 39.

32 Cassirer, Sembolik Formlar Felsefesi-I: Dil, 83.

33 Berger - Luckmann, Gercekligin Sosyal Insasi: Bir Bilgi Sosyolojisi incelemesi, 60.

34 Jiirgen Habermas, lletisimsel Eylem Kurami, cev. Mustafa Tiizel (istanbul: Alfa Basim Yayim Dagitim, 2019), 690.

35 Cassirer, Insan Ustiine Bir Deneme, 113, 212.
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Toplumu meydana getiren kurumlar arasinda dil, digerlerinden cok daha
onemli ve stratejik bir konuma sahiptir. Bu toplumsal fenomen, farkl toplum-
larda farkli bir sekilde ortaya cikar. Bu farklilik diinya gorisd, bilgi sistemi ve du-
suince farkliigina karsilik gelir. Bu sebeple dinin diliyle mitin dili, bilimin diliyle
dinin dili ayni degildir.3 Cassirer'e gore dilin tiim bu bicimlerini bir baska ifadeyle
bilimin, sanatin, dinin dilini herhangi bir dogmaya bagli kalmadan her birini ken-
di niteligi icinde anlamak gerekir.?’” Zira bir dili analiz etme cabasi ayni zamanda
bir kiltlr analizi anlamina gelmektedir. Kiltiirlerin birbirine benzedigi noktalar
bulunsa bile farklilastiklari noktalarin da oldugu gézden kacirilmamasi gereken
bir husustur.?®

Burada dikkati ¢ceken nokta, insanlarin yerytziine dagilisi ile bu farklilik ara-
sinda kurulan bagdir. Zira insanlar, diinya lizerine dagdilisiyla beraber nesnelerin
hakiki doga ve 6zlerini ifade eden dili, Adem Dili'ni (Lingua Adamica) kaybetmis-
tir. Zikredilen farklilik zorunlu bir olgu olmayip onun isledigi glinah sebebiyledir.
Cassirer bu duruma dair anlatilan mitoslarin kutsal metinlerle 6rtistiguni belirt-
mistir. Babil Kulesi anlatisina gore insanlar birlik olup gdge uzanan yapilar insa et-
meye baslamis ve Tanri'ya meydan okumaya calismislardir. Boylece Tanri onlarin
dillerini degistirerek yeryliziine dagitmis ve binalarinin insasini da durdurmustur.
Cassirer, modern dénemlerde dahi insanlarin kaybettikleri bir cennet gibi bu dile
0zlem duyduklarini séyler.*

Toplum icindeki birey; “dilin kelimelerinde, siirin ve sanatin yapilarinda, dini
inang ve tasavvurun Uriinlerinde, miizigin bicimlerinde” yasamini stirdirmekte-
dir. Bu cercevede birey bir digerini taniyip bilmektedir. Dolayisiyla burasi, kiiltu-
rin Uretildigi cesitli formlardan olusan bir ortamdir.** Sembolik diisiinme ilkesi
de insanin yasamini siirdiirdigi bu ortama bir baska deyisle kiltlr diinyasina
girisi saglayan tipki “Acil susam acil!” ciimlesi gibi bir anahtardir.*’

Kiltdrin en 6nemli unsuru olan dil, insanin sembolik bir sekilde distinebil-
mesinin Urlinldur. Bireyler duygularini, hayallerini ve fikirlerini dil vasitasiyla ifa-
de eder. Sembolik bir sistem olarak dil, bireylerin toplumda meydana getirdigi
kalttrd de korur. Boylece insan zihninin gelisimine katki saglar. Dolayisiyla dil;
bir ifade edis, bir iletisim aracidir.*> Ayrica daha 6nce de belirtildigi tGzere bir su-
rectir® ve Cassirer'e gore gelisimini Gi¢ asamada gerceklestirir. Bunlar; “mimiksel”,

36 Hiisamettin Arslan, Epistemik Cemaat: Bir Bilim Sosyolojisi Denemesi (istanbul: Paradigma Yayincilik, 5. Basim,
2018), 67-68.

37 Cassirer, Kiiltiir Bilimlerinin Mantigi Uzerine, 74.

38 Bilgin, ibadet: Sekilsel, Sembolik ve Toplumsal, 106.

39 Cassirer, Insan Ustiine Bir Deneme, 121-122; Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, incil (istanbul: Kitab-1 Mukaddes Sirketi
-Yeni Yasam Yayinlari, 2009), Yaratilis/Tekvin.11: 1-9.

40  Cassirer, Kiltiir Bilimlerinin Mantigi Uzerine, 114.

41 Cassirer, Insan Ustiine Bir Deneme, 42.

42 Ozakpinar, islam Medeniyeti ve Tiirk Kiiltdirii, 118.

43 Cassirer, Kiltiir Bilimlerinin Mantigi Uzerine, 38.
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“benzerlige dayali” ve “sembolik” ifade asamalaridir. Dil, gecirdigi bu stireclerle
asil formuna, baska bir deyisle sembolik ifade bicimine ulagmistir.**

Cassirer dustincesinde dil, yalnizca bildirim gorevi Gstlenmez. Dilde kip can-
g1 bulunur. Karsilikh bir konusmada bu canlihgi gormek miimkiindir. Zira ko-
nusan, konustugu seye dahil olur. Bu durum ctlimlelerin melodik bigimlerinde,
vurgu ve tonlamalarinda ortaya ¢ikar.* Ctinki “dil musikidir..."* Mecaz, metafor
ve semboller dile dinamizm kazandirirlar.*’

1.3.Din

Din, yapist itibariyla dinamik bir kavramdir. Bu sebeple dine dair sinirlari iyice
¢izilmis bir tanim yapmak oldukga glictiir. Simmel’in de ifade ettigi Gizere bugiine
dek hic kimse dine dair herkesin onayladigi ve dinin ne oldugunu acik bir sekilde
ortaya koyan bir tanim yapamamustir.®® Ote yandan bu konuya dair verilecek bil-
gilerden 6nce din icin bir tarif yapmak 6nemli bir baslama noktasi sayilabilir. Zira
boylelikle toplumsal hayatin bir yoni digerlerinden ayrilmis olacaktir.*

Latince religio kelimesinden gelen din (religion) Roma doneminde “baghhk”,
“kutsal orf” gibi anlamlarda kullaniimistir. Zaman icerisinde yery(ziinde varhgdi
bilinen tiim tabiatiistl inang sistemlerini karsilamis, sonralari ise muglak bir hale
gelmistir. Din s6z konusu oldugunda konsenstisiin saglanamamasi, dinin tanim
problemini ortaya ¢ikarmistir. Dolayisiyla neyin din sinirlari icine dahil edilip ne-
yin disarida birakilacagi zihinleri mesgul etmistir.>® Bu noktada din sosyolojisi ala-
ninda temel tanimlardan biri olmasi bakimindan Durkheim’in din tanimina yer
verilebilir.>' Ona gore din, kutsal ve profana dair seyleri birbirinden ayirarak kabul
eden kisileri, kilise adi verilen manevi bir atmosferde bir araya getiren ve birtakim
inanc ve pratiklerden olusan bir sistemdir.>

Durkheim’in tanimi temel bir tanim olsa da bazi eksiklikleri icinde barindir-
maktadir.>* Bu bakimdan Southwold’un bir seyi din olarak nitelendirmede saydigi
birtakim maddeler, Durkheim’in tanimini tamamlayici nitelikte degerlendirilebi-
lir. Southwold'un zikrettigi maddeler su sekildedir: “Tanrisal varliklara gosterilen
ilgi ve bireylerin onlarla irtibat halinde olusu, diinyada kutsal ve profan ayrimina
gidilip kutsalin 5nemsenmesi, diinyevi zevkler icindeki varligin bu halini birakip
kurtulusa dogru yonelmesi, ritteller, iman icin kabul edilmesi sart olan inanclar

44 Cassirer, Sembolik Formlar Felsefesi-lll: Bilginin Fenomenolojisi, 514-515, 539.

45 Cassirer, Sembolik Formlar Felsefesi-lll: Bilginin Fenomenolojisi, 419.

46  Cemil Meric, Umrandan Uygarliga (istanbul: iletisim Yayinlari, 27. Basim, 2018), 309.

47  bk. Cassirer, Kiiltiir Bilimlerinin Mantigi Uzerine, 78.

48 Georg Simmel, Bireysellik ve Kiiltir, cev. Tuncay Birkan (istanbul: Metis Yayinlari, 2. Basim, 2015), 301.

49  John Bird, Din Sosyolojisi Nedir? cev. Abdulvahap Tastan - M. Dervis Dereli (istanbul: Lotus Yayinlar, 2. Basim,
2017), 23.

50 William E. Paden, Kutsalin Yorumu, cev. Abdurrahman Kurt (istanbul: Sentez Yayincilik, 2008), 17-18.

51 Bird, Din Sosyolojisi Nedir? 25-26.

52  Emile Durkheim, Avustralya Totem Sistemi‘nde Dini Hayatin ilk Sekilleri, cev. izzet Er (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2. Basim, 2018), 63.

53 Bilgin, Din ve Toplum: Din Sosyolojisine Giris, 70.
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ve onlarla baglantili ahlak kurallari, bu kurallara aykiri uygulamalarda verilen ila-
hi ceza, mitoloji, kutsal kitap veya kutsal kabul edilen s6zIU ifadeler, rahip veya
onun gibi dini bir temsil, kilise veya ona benzer ahlaki bir topluluk yapisi ve grup
birlikteligi.">*

Cassirer distincesinde din de tipki dil gibi sembolik bir formdur®® ve dinsel
biling, kollektif duygunun ve toplum iginde bulunmanin énemli unsurlardan
biridir.>¢ Cassirer'in din olgusuna bakisinda iki nokta dnemlidir. Bunlardan biri
Cassirer'in “ilkel” ve “buyuk tek tanric1” din ayrimina gitmesidir. Digeri, ilkel dini
“kilturel bir olay” ve “gelenegi kusatici” olarak gérmesi,”” tek tanrili dini ise bu-
tinuyle kultdrel bir tretim seklinde gérmedigi sadece dinin kiiltliru etkiledigi ve
kaltirden etkilendigi hususlaridir.®

Cassirer duslincesinde ilkel din ve bu dinin mensuplarinin temel birtakim
karakteristikleri vardir. Her seyden 6nce ilkel dinin kokleri mitosa dayanir. Dola-
yisiyla yillarca strdiralip varligini korumus olan, geleneksellik 6zelligi kazanir
ve bundan siiphe duymak dine saygisizlikla es deger kabul edilir. Bu cercevede
temel olan diisiince “yas"tir. Zira ilkel dine mensup bir kisinin zihninde bir sey
ne kadar eskiyse o kadar kutsaldir. Ge¢misten simdiye gelmeyi basaran gelene-
gi surdirmek 6nemlidir. Bu gidisattaki herhangi bir kopukluk diizeni bozup dini
uygulamalara ve mitosa zarar verecektir. ilkel din bu yéniiyle bireysel diisiinceye
yer vermez. Kurallari kati ve degismez niteliktedir.>®

Cassirer bu hususla baglantili olarak bir din gelisiminden bahseder. Bu geli-
simde dine baglilik disa dogru degil ice dogru tasvir edilir. Din, inang ve emirler-
den olusur ve bu biitiinliik korunur. inanclarin, emirlerin kaynagdi Tanri’dir ve bu
sebeple gercektir. iste bu dini duygu, bireyin i¢c diinyasindadir.®° Gelisim siirecin-
de dinler mitik unsurlardan arinmaya calisirlar ve bu bakimdan her dinin gelisim
sureci birbirinden farklidir.®!

Ote yandan Cassirer, din ve mitin birbiriyle baglantisina da deginir. Ona gére
din, tarihi gelisim seyri icinde mitik unsurlarla kaynasmis ve ondan ayrilamayacak
bir hale gelmistir. Kulturel tarih icinde mitin bittigi veya dinin baslangici sayilabi-
lecek bir nokta belirlemek zordur.®

54 Martin Southwold, “Buddhism and the Definition of Religion”, Man, 13/3 (Eylil 1978), 370-371. Dine dair tanim-
lar cogaltilabilir fakat burada temel amag dinin ne oldugunu tanimlamak olmadigindan birbirini destekleyen
bu iki tanim konunun sinirlarini icermesi bakimindan yeterlidir.

55 Ernst Cassirer, The Warburg Years (1919-1933): Essays on Language, Art, Myth, and Technology (New Haven and
Londra: Yale University Press, 2013), 275; Cassirer, Sembol Kavraminin Dogasi, 158.

56 Cassirer, Sembolik Formlar Felsefesi-Il: Mitik Diisiinme, 246.

57 Cassirer, insan Ustiine Bir Deneme, 81, 83, 95, 211-212; Cassirer, Kiiltiir Bilimlerinin Mantig Uzerine, 176.

58 Cassirer, Kiiltiir Bilimlerinin Mantigi Uzerine, 177; Cassirer, Sembolik Formlar Felsefesi-Il: Mitik Diisiinme, 301.

59 Cassirer, insan Ustiine Bir Deneme, 211.

60 Cassirer, Kiiltiir Bilimlerinin Mantig Uzerine, 176.

61 Cassirer, Sembolik Formlar Felsefesi-II: Mitik Diisinme, 325.

62 Cassirer, Insan Ustiine Bir Deneme, 86.
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Cassirer'e gore mitik unsurlar, dinin iceriginden silinmeye calisilirsa o zaman
din sadece bir siluetten ibaret kalir. Her ne kadar bu iki form birbiriyle ic ice gec-
mis olsa da Cassirer diistincesinde din ve mitin formu birbirinden farklidir. Dini
formun sahip oldugu 6zellik, mitik sembollere karsi bilincin aldigi tavirda ortaya
¢ikar. Zira biling, mitik sembollere ihtiyag duymaz; dogrudan bu alanin digina ¢ik-
may1 basarabilir. Diger yandan “sembol diinyasi” dini nitelikli sorular ortaya ko-
yan bir ortama sahiptir. Boylece kendini gosterme firsati yakalar ve yeni bir mana
elde eder. Dolayisiyla dinin sundugu yeni diistince boyutu, mitlere farkli bir mana
verilmesini saglar. Din daima “mitik sembol diinyasi” ile yeni bir irtibat kurar ve
boylece gerceklikle de yeni bir bag kurdugu fark edilir.5

Sonucg itibariyla yukarida tanimlanmaya calisilan bu “kavramsal pusulalar”,5
dil ile mitik/dini dustince arasindaki bagi kavramada bize bir rota cizecektir. Bu
rotada ilerlerken de Bourdieu’nun sosyologa yukledigi “olani oldugu gibi sdyle-
me"” goreviyle® hareket edilecektir.

2. Dil ve Mitik/Dini Diigiincenin Sembiyotik Bagi

Cassirer'in sembolik form olarak zikrettigi dil ve din, iki toplumsal olgudur.
Gerek birey gerekse toplum yasaminda oldukca énemli bir yere sahiptir. Clinki
birey varhigini dil ortaminda sirdurir. Toplum icindeki davranislari, duygulari,
dini pratikleri vb. yasaminin farkli boyutlar dil araciligiyla sekillenmektedir.® Ote
yandan din bireye “sembolik bir evren” sunar. Bu sembolik evren, bireyin zihnin-
dedir ve sosyallesme slrecinde dis diinyadan edindikleriyle insa edilmistir. Dola-
yistyla din, bireyin yasamina anlam katar.5’

Dil ve din ayrilmaz bir bagla birbirine baglidir. Eliade’in da belirttigi Gizere din,
insani bir fenomendir. insan da toplum ve dilden bagimsiz diisiiniilemeyecek bir
varliktir. Bu sebeple din, dilsel ve toplumsaldir.®® Bununla birlikte dinin bir dili,
kendine has bir ifade etme sekli mevcuttur. Bu cercevede din dili, dinin men-
suplari icin bir yasam alanidir. Din dilinin bu islevi sayesinde dindarlar, diinyaya
mitler veya kutsal kitabin sézcuklerinin mercekleriyle bakarlar. Yasamlarini da
buna uygun olarak diizenlerler.®® Cassirer de dil ile mit/din arasindaki s6z konu-
su etkilesimin farkindadir ve kaleme aldigi yazilarda bu etkilesime dair 6rnekler
sunmustur.

63 Cassirer, Sembolik Formlar Felsefesi-Il: Mitik Diisiinme, 324-325.

64 Birsen Banu Okutan, “Roman Gostergeleri ve Din Sosyolojisi: Eklektik Bir Girisim’, Toplum Bilimleri Dergisi 26/
Ozel Sayi (Kasim 2019), 45.

65 Pierre Bourdieu, Akademik Aklin Elestirisi: Pascalca Diisiinme Cabalari, cev. P. Burcu Yalim (istanbul: Metis Yayin-
lari, 3. Basim, 2019), 16.

66 Richard E. Palmer, Hermenétik: Schleirmacher, Dilthey ve Gadamer'de Yorum Teorisi, cev. ibrahim Gérener (istan-
bul: Anka Yayinlari, 2002), 36.

67 Bilgin, Din ve Toplum: Din Sosyolojisine Giris, 76; Berger - Luckmann, Gercekligin Sosyal insasi, Bir Bilgi Sosyolojisi
Incelemesi, 140-141.

68 Mircea Eliade, Patterns In Comparative Religion, cev. Rosemary Sheed (New York: Sheed & Ward, 1958), xi.

69 Paden, Kutsalin Yorumu, 99-100.
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Kanaatimizce Cassirer dislincesinde dil ve din/mit arasindaki sembiyotik
bagi aslinda birbiriyle iliskili tic etken lGzerinden kavramak miimkdndiir. Bunlar;
sembolik evrenin unsurlari olan sembolik formlara Cassirer'in yikledigi mana,
“s0z"Un kutsalligi ve insanin ontolojik yapisidir.

Cassirer'e gore dil ve din/mit arasindaki bag, tesadfi bir bag degildir. Cassirer
distincesinde bu bagi kavramak her seyden 6nce onun sembolik formlara yiikle-
digi anlami bilmekle mimkiindir. Clinkl Cassirer icin tiim sembolik formlarin te-
mel ve ortak zeminini mitler olusturmaktadir. Din, dil, sanat gibi sembolik formlar
zaman icerisinde mitlerden uzaklasip kendilerine has formlarini kazanmislardir.
Zira pratik, teorik ve bedii biling ile dilin, sanatin, hukukun, ahlakin formlari ilk
basta “mitik/dini bilin¢” icerisinde birbiriyle baglantilidir. Bu bag o kadar kuvvet-
lidir ki herhangi bir ¢ézllme aninda zihin anlam diinyasini yitirme tehlikesi yasar.
Oysa olumsuz gibi hissedilip gorilen bu durumda yeni bir baglantinin temeli ati-
lir. Boylece sembolik formlar, belirli kabullere dayali olarak birbiriyle baglantili
fakat kendilerine 6zel bir form elde ederler.”

Dil ve din/mit arasindaki bagi anlamaya dair bir diger unsur, Cassirer'in de
vurguladigi Gizere “s6z"Un kutsalligidir. Cassirer'e gore tiim dilsel Giriinler; mitsel
Grtinleri ve hatta mitik birtakim gucleri icerecek sekilde ortaya ¢ikmistir. “Dil” ke-
limesi bizatihi gizli bir glic 6zelligi tagimaktadir. Bu durum dil bilincinin mitik/
dini bilincle ilk zamanlardaki baglarina isaret etmektedir.”’ Bu noktada soz, birin-
cil gii¢ olarak gorilmastir. Cassirer, soze verilen bu 6nemin diinyanin baslangi-
cina dair anlatilan tim mitik/dini anlatilarda var olduguna deginir ve bu husus
hakkinda ornekler verir. Bliylk kilturel dinlerdeki yaratilis anlatilarinda sz ya
Rabb'in kullandigi bir ara¢ ya da O’'ndan sadir olan ilk kaynak seklinde Rabb‘le
ayni diizeyde gorilir. Zira bu distinceye gore dislinenle sdyleyen ayri degildir.
Ornegin dilin ve génliin birligi Misir'in yaratilis Tanrisi Ptah’la anilir. Cinki Ptah,
her seyi sozle yaratip idare eder. Varlik bulan her sey onun gonliinden gecirmesi
ve diliyle emretmesi sonucudur. Cassirer burada bazi bilginlerin milattan yillar
oncesinde de Tanri'nin her seyi yaratmadan 6nce diistinen, bunun sonucunda
distncelerini s6zle dile getirip olduran manevi bir varlik seklinde gorildiguni
aktardigini belirtir.”?

Dil ve din/mit arasindaki bagi kavramada insanin ontolojik yapisi da énemli-
dir. Zihin, bilin¢g ve sembol bu noktada kilit rol oynamaktadir. Clinkii daha 6nce
de belirtildigi Gizere dil bizatihi sembol sistemidir. Cassirer’in ifadesiyle sembolik
bir formdur. insanin sembolik evreninin bir unsurudur. Bu evren insanin zihnin-
dedir. Dolayisiyla insan sembolleri zihnindeki anlam diinyasiyla ifade eder. Yine

70 Cassirer, Sembol Kavraminin Dogasl, 107.

71 Cassirer, Sembol Kavraminin Dogasi, 107-108.

72 Cassirer, Dil ve Mit, 56-57; Alexandre Moret, Mystéres Egyptiens (Boulevard Saint-Michel: Librairie Armand Colin,
1927), 124-126, 138-139.
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bu anlam diinyasiyla bir duyguyu yasar ve yasadigi duygu kendisini blttniyle
kusatir.”?

Bu cercevede Cassirer “anlama siireci’ne dikkat ¢eker. Ona gore bir anlama
strecinde amag bir icerigin aktarilip yayilmasindan daha ¢ok baskin bir unsur
haline getirilmesiyse Cassirer'in deyimiyle bu noktada zihin buydlenir. Blyu-
lenen zihin tek bir yere odaklanir ve baska bir sey diisiinemez hale gelir. icerik
Oznel alani kusatir. Artik birey cevresinde bu icerigi kiyaslayabilecegi bir sey bu-
lamaz. Bu baglamda mitik/dini ve dil formunun kavramlastirmalar ortaya cikar.
Zihindeki distincenin ifade edildigi ve diger bireylerle uzlasi sagladigi s6z artik
sadece bir sembol olmakla kalmaz ayni zamanda nesnesiyle ayrilmaz bicimde
kenetlenir. Mitik/dint icerikle dilsel icerigin ortaya cikis stireci ve bu iceriklerin di-
yalektigi kavranir.”*

Simdi bu etkenler dogrultusunda Cassirer diisiincesinde dil ile mitin/dinin
sembiyotik baginin yansimalarini, Tanri, peygamber gibi konuyu somutlastirici
ve bireysel/toplumsal yasamda karsiligi da bulunan bazi baslklar altinda incele-
yebiliriz.

2.1.Tann

Keskin sinirlar dahilinde tanimi yapilamayan bir olguya, dine ait kavramlari ta-
nimlamak da oldukga zordur. Tipki din olgusunda oldugu gibi, Tanri kavraminda
da herkesi ortak bir tanimda uzlastirmak kolay goriinmemektedir.” Zira ilkel din-
lerin, tek tanril dinlerin vb. Tanr’ya ylkledikleri mana birbiriyle ayni degildir. Bu
sebeple Paden’in belirttigi gibi kullanilan mercek, olguyu belirler.”® Baska bir de-
yisle Tanri kavrami, farkh dinin miintesiplerine gore farkl manalar kazanacaktir.
Bu bakimdan Tillich Tanri’yi “insanin nihai kaygisi” seklinde tanimlar. insan ne icin
kaygi duyuyor ve onun Uzerine titriyorsa o artik bir Tanri'ya donustr. Dolayisiyla
hakkinda kaygi duyulan sey, putperest bir bicimde de’” bir ve tek olan ilahi kud-
retin rizasini kazanmaya yonelik de olabilir. Bu kabulden hareketle Tanri en genel
manada kendisine tapinilan kutsal varlik olarak tanimlanabilir. Daha 6zelde ise
“Cesitli inang sistemlerinde evrenin ve evrendeki her seyin yaraticisi ve koruyu-
cusu olduguna inanilan ylice varlik; metafizik gii¢; yaratici, yonetici, cezalandirici,
egitici, 6gretici gibi sifatlar tasidigi kabul edilen Gstiin kuvvet."”8tir.

Cassirer de Tanri kavraminin yukarida s6zl edilen 6zelligine dikkat ¢cekmis ve
bunu dilin yapisiyla izah etmeye calismistir. Ona gore “Tanrilik kavrami1” dil vasita-
styla somutlasir ve zenginlik kazanir. Cassirer'in ifadeleriyle konusma bu kavrama

73  bk. Cassirer, Dil ve Mit, 66-69; Berger - Luckmann, Gercekligin Sosyal insasi, Bir Bilgi Sosyolojisi Incelemesi, 140-141.

74  Cassirer, Dil ve Mit, 69.

75 Konuyla ilgili ayrintili bilgiler icin bk. Turan Kog, Din Dili (istanbul: iz Yayincilik, 5. Basim, 2017), 31-45.

76 Paden, Kutsalin Yorumu, 15.

77  Paul Tillich, imanin Dinamikleri, cev. Fahrullah Terkan - Salih Ozer (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 3. Basim,
2016), 51.

78 Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sé6zliigii (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2. Baski, 2011), 315.
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1sik tutar ve onu bir gélge olmaktan kurtarir. Ote yandan konusmanin “ayirma,
belirleme, sabitleme ve genellestirme” egilimi bulunur. Dolayisiyla insan zihni,
kelimenin birligi yoluyla Tanri distincesinin birligine ulasmaya ¢abalar. Bununla
da kalmayip herhangi bir kelime ile ifade edilebilmekten veya adlandirilabilmek-
ten uzak bir “Varlik” kavramini arzular. Cassirer'e gére Tanri'yi bir yandan tim
bltunligu icinde kavrama diger yandan da isimlendirmenin tek boyutlulugun-
dan kacinma durumuyla tekrar tekrar ugrasan ozellikle mistisizm olmustur. Bu
nedenle de dili asan bir diinyaya yonelmistir. Bu diinyanin sessizlige buriinmek
oldugunu belirten Cassirer, bu konuda Eckhart'in ismini 6n plana ¢ikartir.” Zira
Eckhart, “... Tanri hakkinda sessiz kalin ve gevezelik etmeyin clinkii Tanri hakkin-
da ne zaman gevezelik ederseniz, yalan sdylemis ve giinah islemis olursunuz.”®
demistir.

Cassirer’e gore insanin bilincinde daima bir Tanr duslincesi vardir ve bu ilk
insana kadar geri goturdlebilir. Bunu “ilahi bir bilin¢” olarak nitelendiren Cassirer,
bu bilincin insanda sonradan etkilesim veya bildirim vasitasiyla degil dogal ola-
rak bulunduguna dikkat ¢eker. Ayrica bu Tanri, ilk etapta soyut bir manaya sahip-
tir.#" Bu agidan Cassirer'in “ilahi biling” nitelendirmesiyle insanin yiice bir varliga
inanma egilimini fitrata dayandirdigi sdylenebilir.

Cassirer, Tanr'ya dair birtakim 6zelliklerden bahseder. Bu baglamda da
Tanri'nin yaratici ydoniine vurgu yapar ve yarattiklarinin varlik alanina ¢ikmasinin
Tanri'nin sdzline bagl oldugunu belirtir. Kaosu kozmosa ¢eviren Tanri'dir. Bu ko-
nuda Babilliler ile Asurlulardan 6rnek verir. Onlarin yaratilis hikayelerinde kaos,
heniz hi¢bir seyin isminin bilinmemesi seklinde betimlenmistir. Yaraticinin ismi
soylendiginde bu belirsizlik hali ortadan kalkar. Onun 6ncesinde Tanri yoktur.
Tanr’'nin varolusu bizzat kendi ismiyle meydana geldigi seklindeki mitik anla-
yisa baglanmistir. Cassirer yaratilisa dair bu anlatilarin farkl bir biciminin Kutsal
Kitap'ta da yer aldigina deginir. Buna gore Tanri’'nin szl yeryizi gibi gokylizu-
nl de yaratir. Aydinhgr karanliktan ayirir. Tanri hayvanlara suret verir ve insan,
onlarin her birini isimlendirir:#2 “... Adem her birine ne ad verdiyse, o canli o adla
anildi.”® Bu isimlendirme edimiyle insan diinyayi adeta kendi milkiyetine gegirir.
Bu 6zelligiyle beraber tek tanriciligin niteligini ve isleyisini kavrar.®*

Cassirer, dini/mitik diistincede Tanri adlarinin éneminden de bahseder ve
Usener'in Gétternamen eserine atif yapar. Zira Usener’in belirttigi tizere dini duy-
gu bakimindan bir Tanri’'nin kudreti, unvanlarinin ¢ok olusuyla ilgilidir. Dolayisiy-

79 Cassirer, Dil ve Mit, 86-87.

80 Meister Eckhart, Tanri’'nin Tarifi, cev. Damla Pehlivan (Ankara: Gece Kitapligi, 2021), 70.
81 Cassirer, Sembolik Formlar Felsefesi-ll: Mitik Diisiinme, 23-24.

82 Cassirer, Sembol Kavraminin Dogasi, 138-139; Cassirer, Dil ve Mit, 97.

83 Yaratilig/Tekvin. 2:19.

84 Cassirer, Sembol Kavraminin Dogasi, 139; Cassirer, Dil ve Mit, 97.
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la cok fazla isme sahip olmak, ylice bir Tanri olmanin gerekliligidir.®* Bu baglamda
Cassirer, Brinton'in Religions of Primitive Peoples calismasindan bazi érneklere yer
verir. Buna gére Misir'in baslica tanrisi Isis’in on bin isimli olarak gectigini, Kur'an-i
Kerim’de Allah’in kudretini yliz isminde®®” buldugunu belirtir. Ayrica Tann adlari-
nin ¢coklugu Amerikan yerlilerinde de gorilir.®” Dolayisiyla adin ¢ok olusu, Tanri-
lar icin varolussal bakimdan énemli bir niteliktir.®

Cassirer tanrisal alanin dilde ifade edilisi konusunda sahis zamirlerinin lze-
rinde durur. Ona gore sahis zamirleri ve 6zellikle “ben”, varligi digerinin karsisi-
na yerlestirir. Bu bakimdan “ben” nesnel alanin karsisina talepte bulunan, stiphe
duyan, sorgulayan olarak konumlandiginda “ben”in nesnel alana etkisi acik¢a
gorullr. Bununla beraber sahis zamirleri iyelik eklerini de yiiklenince bu ayrim
daha da belirginlesir. Ben, sen, o; benim, senin, onun olur. Boylece 6zne, gliciin
merkezi haline gelir. Gerceklesmesi istenen onun tarafindan baslatilip devam et-
tirilir.®® Cassirer, konuyla baglantili olarak Kutsal Kitap’tan 6rnek verir. Zira Tanri
Hz. Musa’ya Sina’da tecelli ettiginde Hz. Musa, “... Israillilere gidip, ‘Beni size atala-
rinizin Tanrnisi génderdi’ dersem, ‘Adi nedir? diye sorabilirler. O zaman ne diyeyim?”
diye sordugunda “Tanri, ‘Ben Ben'im’ dedi, ‘Israilliler'e de ki, ‘Beni size Ben Ben’im
diyen génderdi."*

Ote yandan Tanri Kutsal Kitap'in Peygamberler Kitabi béliimiinde de “Ey Ya-
kup soyu, cadirdigim Israil, beni dinle: Ben O’yum; ilk Ben’im, son da Ben'im.”®' bu-
yurmustur. Bu cercevede Cassirer diisiincesinde kisi zamirleri tanrisalligi anlata-
bilecek yegane vasitadir. Bilhassa “ben” zamiri, din dili tarafindan “tinsel yliksek-
lige” ulasmada bir merhale olarak gérilmstar.*

Tann s6z konusu oldugunda cok tanricilik ve tek tanriciliktan da bahseden
Cassirer, tek tanri fikrinin “cok tanricilik krizi"nin asilmasiyla gelistigini 6ne surer.
Biling mutlak bir ve sonsuz olan Tanri'yl, goreli bir olan Tanri'dan ayirdiginda bu
krizi asar.”* Bununla birlikte Tanri’nin birliginin ifade edilmesi gerekir ve burada
“kelime” devreye girer. Cassirer bu noktada ilk devir Misir metinlerinden 6rnek

85 Hermann Usener, Gétternamen: Versuch Einer Lehre von Der Religiésen Begriffsbildung (Bonn: Verlag von Fried-
rich Cohen), 334; Cassirer, Dil ve Mit, 86.

86 Bu konuda Cassirer'in Dil ve Mit adli calismasinin cevirenin notu béliimiinde, “islam geleneginde ‘Allah’in yiiz
ismi’ gibi bir tabirden ziyade ‘Allah’in 99 ismi’ tabiri mevcuttur. Ancak bazi sufi geleneklerde Allah'in bir isminin
gizli oldugu rivayeti yaygindir” seklinde bir ifadeye yer verilmistir. Cassirer bu 6rnekleri Brinton'in calismasin-
dan aktarmistir. Fakat yaptigimiz okumalarda Cassirer'in mistik ifadeleri hatirlatacak ctimleler kurdugunu, yer
yer mistisizmin gorislerine atifta bulundugunu ve hatta Mevlana'dan bahsettigini g6z 6niinde bulundurursak
Cassirer'in sufi gelenege dayali olarak “ylz ismi” bilincli olarak zikrettigi ve 6rnegi aktarirken bir degisime git-
medigi soylenilebilir. bk. Cassirer, Dil ve Mit, 86.

87 Daniel Garrison Brinton, Religions of Primitive Peoples (New York: The Knickerbocker Press, 2. Basim, 1898), 99;
Cassirer, Dil ve Mit, 86.

88 Cassirer, Dil ve Mit, 86.

89 Cassirer, Sembolik Formlar Felsefesi-I: Dil, 260, 270.

90 Misirdan Cikis/Cikis. 3:13-14; Cassirer, Dil ve Mit, 91; Cassirer, Sembol Kavraminin Dogasi, 134.

91 Yesaya/isaya. 48:12.

92 Cassirer, Dil ve Mit, 90-91.

93 Cassirer, Sembolik Formlar Felsefesi-Il: Mitik Disiinme, 24.
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verir. Bu metinlerde bir olan Tanri’dan s6z edilmekte ve bu Tanri’'nin 6zellikleri
belirtiimektedir:®* “Tanri; gizli bir ruhtur, ezelidir, birdir, yaratir ama yaratilmaz,
O’ndan baska Tanri yoktur.”® Dolayisiyla Tanri’'nin birligini gosteren ifadeler, dil
ve dinin bagini géstermesi bakimindan dikkate degerdir.

2.2. Peygamber

En genel tanimiyla peygamber; “Tanri, gorinir ve goriinmez diinya, insan,
kurtulus gibi konularda insanlara yol géstermesi icin Tanr tarafindan 6zel ola-
rak secilen ve almis oldugu ilahi mesajlari ve 6gretileri insanlara ileten elgi.”¢dir.
Farkh dinlerin “peygamber” kavramina yiikledikleri manada da pekala farkhhklar
olabilir.

Cassirer'e gore peygamberler, “yeni bir cennet ve diinya” kurmay arzular.
ilahi olanin mutlakligini insanlara bildirir. Gonderildigi toplumda dogma héline
gelmis birtakim seylere itiraz edebilir. Bu nedenle de yeni dini semboller ortaya
koymasi gerekir.”” Peygamberin sdylemleri bu noktada 6nem arz etmektedir ve
bu hususta da Cassirer'in “konusma”ya yikledigi anlam dikkate degerdir. Ona
gore konusma farkli katmanlardan meydana gelir ve katmanlarin temelini de
duygularin dili olusturur. Bu bakimdan insani séylemlerin biyuk bir kismi bu kat-
manla baglantilidir.”® Bununla beraber dil, 6znel sinirlarin asilmasina imkan tanir.
Dolayisiyla konusmadaki kelimeler salt bir guriltii veya ses degildir. Aksine kulla-
nilan kelimeler bir seye isaret eder ve konusandan dinleyene ulasir.*®

Cassirer Tevrat'tan hareketle peygamberlerin dini ve ahlaki nitelikteki “hey-
betli ifade tarzi’na dikkat ceker. Bu ifade biciminin kaynagini peygamberlerin
dini iradelerindeki netlik ve glice dayandirir. Onlar bu iradeyle mevcut durumu
asarak temasa eder. Dolayisiyla bir peygamberin yasadigi diinyayi sadece simdiki
zaman icinde ve bu zamana sabitlenen sembollerle kavramak zordur.'® Zira dil,
simdi ve buradaligin 6tesine ge¢me kapasitesine sahiptir. Dil vasitasiyla insan yliz
yuze iletisim kurabildigi kadar ylz yiize etkilesime gecemedigi birey ve topluluk-
larla da konusma imkani elde edebilir. Dil, simdi ve burada olmayan bircok seyi
burada kilabilir; simdi ve buradayi gelecege tasiyabilir.’”

Cassirer'e gore “zamanin tc¢lincl boyutu” olan gelecek, insan yasami icin ol-
dukca dnemlidir. insanin zaman bilinci acisindan gelecek, gerekli bir boyuttur.
Ayrica Cassirer diisiincesinde insan ge¢mis ve simdiden ziyade gelecegi distinr.
Cunkl gelecege dair kaygi, siphe, umut, heyecan vb. duyar. Oysa insan gelecegi

94  Cassirer, Dil ve Mit, 89-90.

95 Heinrich Brugsch, Religion und Mythologie, der alten Agypter (Leipzig: J.C. Hinrichs Buchhandlung, 1891), 96-97;
Cassirer, Dil ve Mit, 90.

96 Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri SézItigu, 254.

97  Cassirer, Kiiltiir Bilimlerinin Mantig Uzerine, 176-177.

98 Cassirer, insan Ustiine Bir Deneme, 38.

99  Cassirer, Kiiltiir Bilimlerinin Mantig Uzerine, 37.

100 Cassirer, Sembolik Formlar Felsefesi-Il: Mitik Disiinme, 326.

101 Berger - Luckmann, Gergekligin Sosyal insasi: Bir Bilgi Sosyolojisi Incelemesi, 58.
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hayal etmekten kurtuldugunda daha mutlu olabilir. Fakat insanin simdi icinde
gelecegdi yasamasi onun dogasindan kaynaklanmaktadir.'%?

Cassirer, insanin tasarladigi gelecedin sinirlarinin ¢cok genis oldugunu, planla-
ma konusunda da bilingli ve dikkatli davrandigini vurgular. Bu bakimdan Cassi-
rer, bunlari 6ngoéri alanina dahil eder. Ongérme; gelecekte meydana gelebilecek
olaylari dnceden dustintip duruma uygun plan yapma yetenegidir. Bununla be-
raber bu 6ngoérindn farkli bir tirl bulunmaktadir ki o, bir beklentiden ziyade bir
buyruktur. Bu buyruk, insanin duyusal alaninin sinirlarini asar niteliktedir. insanin
sembolik ge¢misine karsilik gelen sembolik gelecektir. Sembolik gelecege, “pey-
gamberce gelecek” de denebilir. Zira bu ifade en glzel karsihgini biyik dinle-
rin peygamberlerinde bulur. Clinkli peygamberler sadece gelecegde dair olaylari
ve insanlarin karsilasabilecegi kotulikleri bildirmemislerdir. Onlarin konusmasi
falclarinkine de benzemez. Onlar kehanette de bulunmazlar. Peygamberlerin
haber verdigi gelecek, dini ve ahlakidir. ilhamla ilgilidir ve bu ilham, s6z verme
manasini da tasir. Cassirer'e gére bu durum ilk defa Isaiah (Yeseya), Jeremiah (Ye-
remya) ve Ezekiel (Hezekiel) gibi Yahudi peygamberlerinde anlasilir hale gelen
bir 6zelliktir. Onlar, “yeni bir gokylizi ve yeni bir yerylizi"'*" vadedip var olan
yasami olumsuzlar. Ama vaatleri umut ve gliven doludur. Dolayisiyla s6ylemleri
dini ve ahlaki baglamda bir yeniligi icerir.’

Cassirer'in, peygamberlerin gelecege yonelik sdylemlerine isaret ettigi nok-
tada “Tanrinin Kralligi”'® distincesine atif yaptigi goriilmektedir. Fakat burada
“Tanrinin Kralligi” disiincesi paranteze alinirsa Hz. Adem ile baslayan peygam-
berlik silsilesindeki tim peygamberlerin kavimlerine dini ve ahlaki icerikte teb-
ligde bulundugu, gelecege dair gerek uyari yaptigi gerekse mijde verdigi bilin-
mektedir. Ozetle peygamberler, kavimlerine ydnelik dini ve ahlaki 6giitlerinde,
gelecege dair sdylemlerinde Cassirer'in “peygamberce gelecek” seklinde nitelen-
dirdigi dili kullanmistir.

2.3. Dini Semboller

Sembol; insanin tabiatinda bulunan bir seydir. Dil bir sembol oldugdu icin her-
hangi bir kavrami ifade ederken dahi bir semboldiir.’® Semboller dinde de mev-
cuttur'” ve dini semboller 6zel manalar icerir.'%

Bu minvalde Grekcedeki homoousios kavramindan 6rnek verilebilir. Bu kav-
nou

ram, “ayni tabiat”, “ayni 6z” gibi anlamlara gelmektedir ve iznik Konsili'nde alinan
kararlarda, Hz. isa’nin Tanri ile ayni éze sahip oldugunu ifade etmek icin kulla-

102 Cassirer, insan Ustiine Bir Deneme, 57-58.

103 Bu ifade icin bk. Yesaya/isaya. 65:17; 66:22; 2. Petrus/Petrusun ikinci Mektubu. 3:13; Vahiy. 21:1.

104 Cassirer, insan Ustiine Bir Deneme, 59.

105 Tanrinin Kralligi diistincesi icin bk. Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri S6zlIiig, 316.

106 Alfred North Whitehead, Sembolizm: Anlami ve Etkisi, cev. Ramazan Ertuirk (Ankara: Fol Kitap, 2019), 73-74.
107 Bilgin, Ibadet: Sekilsel, Sembolik ve Toplumsal, 113.

108 Bilgin, Din ve Toplum: Din Sosyolojisine Giris, 84.
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nilmistir.’® Bu bakimdan homoousios kavramiyla, Hz. isa’nin Tanriligi dile getiril-
mistir. Fakat homoousios, Kutsal Kitap'ta gecmedigi icin Ariuscular tarafindan bu
goruse karsi cikilmigtir.'®

Homoousios'un yaninda bir de homoiousios kavrami bulunmaktadir. Yari-Ari-
uscularin goruslerini ifade eden homoiousios, Hz. Isa'nin Tanri ile “benzer bir tabi-
at”, “benzer bir 6z"e sahip oldugunu anlatmaktadir.’

Cassirer, homoiousios kavraminda gecgen yota harfine (i) dikkat ceker ve harfin
fiziksel anlamda hicbir deger tasimadigini belirtir. Bununla beraber yota harfinin
dini bir sembol oldugunu ve Hiristiyanliktaki G¢lemenin gerek anlami gerekse yo-
rumu acisindan derin tartismalara sebebiyet verdigini soyler.”’? Dolayisiyla bura-
da yota harfi (i), fiziksel degerinden uzaklasmis ve manevi bir boyut kazanmistir.

Toplumlar icin sayilar da sembolik bir anlama sahiptir. Sayilara yuklenen bu
sembolik anlam zamanla olusmus ve sonraki nesillere de bu sekilde aktariimis-
tir."® Bu baglamda mitik diisiincenin sayilara yikledigi anlamdan s6z edilebilir.
Zira Cassirer mitik/dini diistincede sayilarin dini bir anlamin tastyicisi konumunda
oldugundan bahseder. Sayi, diinyaya ait olani kutsallastirma suirecine ¢eker. Bu
bakimdan bir sekilde sayiyla baglanti kuran sey artik siradan bir varolusa sahip
degildir ve yepyeni bir anlam yiiklenmistir. Bu durum sadece buttin olarak sayilar
icin degil ayri ayri her sayi icin gecerlidir. Sayitya dahil olan seye sayi biyisel bir
etkide bulunur."* Schimmel'in de belirttigi Gzere sayilara dair bazi gizemli imalar
hep var olmustur. Boylelikle sayilar, 5nemli isler icin uygun zemini saglayan gizli
ve 0zel gliclere isaret ederler. Hemen hemen tiim dinlerde sayilarin dini deger ve
onemine dair bir kabul bulunmaktadir."”> Konuyla baglantili olarak Cassirer; lc,
dort ve yedi sayilarindan érnekler verir.

Cassirer, Tanr'dan bahsedildiginde birlik fikrinin insan diislincesinde ortak
problem oldugunu belirtir. Clnku “lglenen bir Tann” fikri mevcuttur ve bu du-
rum bir problemi de dogal olarak beraberinde getirir. Dolayisiyla Gglemede bir-
lesmek adina “bir” ve “iki” baska bir sey olmak durumundadir. Cassirer’e gore (ig-
lenen Tanri fikrinin yaygin olmasi bu fikre temel olusturacak somut bir duygunun
varligina isaret etmektedir.''®

Dinler tarihine bakildiginda Hiristiyanlktaki teslis inancinin daha 6nceki genel
temaydule uygun oldugu fark edilir. Zira tG¢leme fikri Schimmel'in 6rneklendirdigi

109 Mustafa Sinanoglu, “iznik Konsili’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
23/550.

110 Elif Tokay, Nazianzuslu Grigorius ve Kutsal Ruh’un Tanriligi Meselesi (Ankara: Eski Yeni Yayinlari, 2021), 148-149.

111 Tokay, Nazianzuslu Grigorius ve Kutsal Ruh’'un Tanriligi Meselesi, 163.

112 Cassirer, nsan Ustiine Bir Deneme, 183.

113 Bilgin, ibadet: Sekilsel, Sembolik ve Toplumsal, 117.

114 Cassirer, Sembolik Formlar Felsefesi-Il: Mitik Disiinme, 206.

115 Annemarie Schimmel, Sayilarin Gizemi, cev. Mustafa Kiipiisoglu (Istanbul: Alfa Basim Yayim Dagrtim, 2017), 18.

116 Cassirer, Sembolik Formlar Felsefesi-Il: Mitik Diisiinme, 207-208.
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Uzere kadim Misir ve Hindistan’daki vb. pek ¢ok inanisla benzerlik gostermekte-
dir.""” Dolayisiyla Ug¢ sayisi, bu dinsel fikirde anlam kazanmistir.'®

Dort sayisi s6z konusu oldugunda diinyadaki ilk diizenle baglanti kurulur. Bu-
rada dért yonlii bir diizenleme dikkat ceker. Ornegin ilk zamanlarda insanlar ayin
dort evresini gozleyerek zamani belirlemislerdir. Ayni sekilde glinesten hareketle
yonlere ulasmiglardir.'® Mitik/dini dlsliniste yonler yani kuzey, gliney, dogu ve
bati dini bir degere sahiptir. Cinki dort yon, ufka aittir. Bu bakimdan dort sayisi
varligin kozmosla bagina isaret etmektedir.’®

Hiristiyanlarin haginin da dort kolu, dort yoni gostermektedir ve hag dini bir
semboldir.’?' Béylece dort sayisinin sahip oldugu sayginlk, bu sembolde de ken-
dini gostermektedir.'??

Cassirer, yedi sayisinin sayginligina dort yon tizerinden ulagildigini belirtir ve
dort yone orta ile zirve ve en asaginin eklendigini soyler. Yedinin Orta Cag zama-
ninda kilise babalarinca mikemmelligin timsali, mutlak sayi olarak géraldigina
vurgular.'?® Boylelikle zikredilen tim bu 6rnekler bize dil ve dinin bagini bir kez
daha gostermektedir.

2.4. Dua ve Bir ibadet/Ritiiel Olarak Kurban

Dua; Tanr'ya veya yiice bir varliga yapilan siikir, rica yahut istekleri bildirme
bicimidir. Insanla Tanri/ylice varlik arasinda kurulan bir iletisim vasitasidir'* ve
bu yoniyle dua, “... gériinmeyenin sinirsiz alanlarina girisin araclarini saglar.”'#

Cassirer'e gore dua, Tanri ile insan arasindaki mesafeyi kapatan bir ibadettir
ve bu mesafeyi kapatacak unsur “kelimenin glici”dir. Bu bakimdan mesafeyi ka-
patma vasitasi semboliktir. Cassirer mitik/dinf bilincin ilk zamanlarinda duada net
sinirlar bulunmadigindan ve duanin buyusel bir kuvvet barindirdigindan bahse-
der. Bu kuvveti saglayan da kelimedir. Boylelikle Tanri iradesine miidahale edilir
ve ona bir zorlamada bulunulur. Cassirer bunun 6rneklerinin Veda dininin ve Hi-
ristiyanligin baslangiclarinda rastlanabilecegini belirtir.'2¢

Cassirer mitik/dini dustincedeki dinsel formalizme de dedinir. Bu minvalde
kendisine niyaz edilen Tanri, yalnizca dua formundaki hicbir s6ziin degistirilme-
den sdylenmesi halinde ortaya cikar. ibadete dini giiciinii veren sey, ibadetteki

117 Daha detayli olarak bk. Schimmel, Sayilarin Gizemi, 63-65.

118 Cassirer, Sembolik Formlar Felsefesi-Il: Mitik Diisiinme, 215.

119 Schimmel, Sayilarin Gizemi, 86.

120 Cassirer, Sembolik Formlar Felsefesi-Il: Mitik Diisiinme, 210.

121 Schimmel, Sayilarin Gizemi, 91.

122 Cassirer, Sembolik Formlar Felsefesi-Il: Mitik Diisiinme, 211.

123 Cassirer, Sembolik Formlar Felsefesi-Il: Mitik Diisinme, 208, 211-212.

124 Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri S6zIiigi, 97.

125 Kieran Flanagan, Teolojideki Sosyoloji: Diisiiniimsellik ve inang, cev. Emrullah Ataseven (Istanbul: Ayrinti Yayinlari,
2017), 27.

126 Cassirer, Sembolik Formlar Felsefesi-Il: Mitik Diistinme, 314-315.
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kurallarin degistiriimeden gerceklestirilmesidir. Fakat dinin gelisim gostermesiy-
le duanin boyutu degisir. Bagliligin yoni distan ice dogru yonelir. Dua, biytsel
iceriginden kurtulup Tanri'ya yonelik bir yakarisa déner.’” Béylece insan, Tanri'y
yuce bir varlik olarak tanir. Tanri'ya biiyl yoluyla galip gelmeye calismak yerine
onunla uzlasmaya calisir.’?®

ibadet genel olarak kulluk etme manasina gelir. Tanri'ya duyulan saygiy1 gés-
termek amaciyla belirli bir niyet ve kararhlikla ve belli bir diizen dahilinde yerine
getirilen davranislari ifade eder. Sosyolojik olarak dini tecriibenin fiiliyata dokiil-
mis halidir.'® Cassirer'e gore ibadet; mitik/dini olarak hissedilen duygunun disa
vurumu, nesnellesmesidir. insanin Tanri'ya yénelmesi ve onunla iletisim kurma-
sidir.'3°

Rittel ise belirli zaman dilimlerinde yapilan dini ibadet ve ayinlerle, bu iba-
det ve ayinlere ait bicimlerdir. Ritiellerin sembolik 6nemi de bulunmaktadir.”™'
Cassirer'e gore rittiel, belirli dini davraniglarin belirli bir zaman diliminde gercek-
lestirilmesidir. Bu davraniglara dini gliciinii veren saik, davranislarin belirlenmis
vakitte yapilmasidir. Dolayisiyla ritlelde ritmik bir diizen bulunur.’® Literatiirde
birbirilerinin yerine de kullanilan bu iki kavrami anlam olarak ayirmak zor olsa da
ritUel daha cok torensel nitelige sahip ibadetleri icermektedir.'*?

Kurban; Tanri'ya/ylice varliga bir tesekkdr, istekte bulunma veya glinahin affi
gibi sebeplerle arz edilen hediyelere denir.'** Durkheim’in ifadeleriyle bir bagista
bulunma, bir feragattir. Zira kurban, miiminin sahip oldugu 6zden ve miilkiyetin-
den bir seyi Tanri'ya sunmasidir.'*®

Cassirer'e gore kurban, “diinyevi ile kutsal” olanin bir aradahgini ifade eder.
Cassirer kurbanin; hediye, temizlenme, rica, tesekkdir veya kefaret gibi cesitlerin-
den de bahseder ve tim bu bicimlerin térensel davranislari barindirdigini belirtir.
Boylece dini inang fiiliyata dokiilir ve goriindr hale gelir. Kurbanin bir amaci var-
dir. Dolayisiyla bu amaca ulasilmalidir. Bu nedenle ibadetin gerektirdigi sekilde
davranilmalidir. Bunun icin belli kurallara uyulmasi gerekir. Séylenmesi gereken-
ler konusunda hassasiyet gosterilir. Boylelikle dine 6zgu bir dil ortaya ¢ikar ve
bu dildeki sabiteler de acik bir sekilde ifade edilir. Cassirer burada kurbanin bir
vazgecisi barindirdigina dikkat ¢eker ve bu yonuyle byl formundan ayrildigini
soyler. Clinkl o blyUlde bir vazgecis degil hakim olmanin yer aldigini vurgular.'®

127 Cassirer, Kiiltiir Bilimlerinin Mantigi Uzerine, 176.

128 Cassirer, Sembolik Formlar Felsefesi-Il: Mitik Disiinme, 307.

129 Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri S6zIiig, 152.

130 Cassirer, Sembolik Formlar Felsefesi-Il: Mitik Disiinme, 302.

131 Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri S6zliigu, 266-267.

132 Cassirer, Sembolik Formlar Felsefesi-Il: Mitik Disiinme, 159.

133 Bilgin, Ibadet: Sekilsel, Sembolik ve Toplumsal, 34-35.

134 Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri S6zliigu, 191-192.

135 Durkheim, Avustralya Totem Sistemi'nde Dini Hayatin llk Sekilleri, 351.
136 Cassirer, Sembolik Formlar Felsefesi-Il: Mitik Diisiinme, 304-305, 313.
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Kurban s6z konusu oldugunda da duada oldugu gibi Cassirer yine dinsel for-
malizmden bahseder. Dolayisiyla mitik/dini diisiincede bir kurbanin gegerli ol-
masi isteniyorsa her zaman ayni diizende ve degistirilmeden uygulanmalidir.’™
Cassirer, dinin gelisimiyle beraber kurbanin, Tanri ile bir uzlasiya varma gibi bas-
ka amaclarinin da oldugunun fark edilmesi gerektiginin altini gizer.'®

Cassirer'in burada bireyin bilincinde gerceklesen bir farkindaliga isaret ettigi
soylenebilir. Zira bireyin dini bilinci gelistikce o, ytice varhigin karsisindaki konu-
munu bilir ve buna uygun sekilde hareket eder. Sonug itibariyla dua ve kurbanin-
da da dil, sembol vb. ile baglantili oldugu gorilmektedir.

2.5. Oliim

Oliim, insanin tasavvur edemedigi “mutlak 6tekisi”’dir.’® inkar edilemeyen
tecriibi bir olgudur. Insan, “6lime ydnelik bir varlik”tir'* ve 6lum fikri insanin var
olusuna etki etmektedir.’*

Oltim, insanin zihnini her daim mesgul eden bir konu olmus ve en eski za-
manlardan gliniimuze degin kiiltlrel Griinlerine yansimistir. Dolayisiyla “6limuin
yakin mevcudiyeti”™? fikrinin bu kultiirel Griinlerde acik veya gizli bir sekilde im-
lendigi goriilmektedir.™ Ornegin Goethe Faust'ta,

Ve 6liim

Yazgidir:

Kabul etmeli bunu.™*
derken Shakespeare Hamlet'te,

Sakin ha! Kétii fallar umurumda degil benim. Sercenin 6lmesinde bile bir bildigi
vardir kaderin. Simdi olacak bir sey yarina kalmaz, yarina kalacaksa, bugiin ol-
maz.'*®

der. Yine Homeros ilyada’da Tanrica Hera'nin diliyle,
Nasil kacirmak istersin kétii 6liimden

kader payini coktan almis bir éliimliiy(i?'*

137 Cassirer, insan Ustiine Bir Deneme, 43.

138 Cassirer, Kiiltiir Bilimlerinin Mantigi Uzerine, 176.

139 Zygmunt Bauman, Oliimliiliik, Oliimsiizliik ve Diger Hayat Stratejileri, cev. Nurgiil Demirdéven (istanbul: Ayrinti
Yayinlari, 2. Basim, 2012), 11.

140 Martin Heidegger, Varlik ve Zaman, cev. Kaan H. Okten (Istanbul: Agora Kitaphg, 2. Basim, 2011), 268, 272.

141 Kaan H. Okten, Oliim Kitabi: Oliim Diisiincesinin Temel Metinleri (istanbul: Agora Kitapligi, 2. Basim, 2016), 2.

142 Michel Faucault, Oliim ve Labirent, cev. Savas Kili¢ (istanbul: Kog Universitesi Yayinlari, 2. Basim, 2018), 94.

143 Okten, Oliim Kitabi: Oliim Diisiincesinin Temel Metinleri, 2.

144 Johann Wolfgang von Goethe, Faust, cev. iclal Cankorel (Ankara: Dogu Bati Yayinlari, 10. Basim, 2021), 479.

145 William Shakespeare, Hamlet, cev. Sabahattin Eyiiboglu (istanbul: Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 30. Basim,
2021), 159.

146 Homeros, llyada, cev. Azra Erhat - A. Kadir (Istanbul: Tuirkiye is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 7. Basim, 2018), 355.
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diyerek 6limden ka¢cmanin mimkin olmadigini belirtir. Clinkd 6lim, atlati-
lamaz bir kesinlige sahiptir.’” Malinowski'*" de 6lim insanin “en yazgisal iki
glici”"nden biri seklinde nitelendirmistir.'*

Alintilanan metinlere baktigimizda 6limun bir kader olduguna vurgu yapildi-
g1 ve kaderin yazgi kelimesiyle de karsilandigi goriilmektedir. Zira toplumda ka-

derden s6z edilirken “yazgi1”, “alin yazisi” gibi ifadeler kullaniimaktadir. Bu durum
dil ve dinin bagina isaret etmesi bakimindan manidardir.

Ote yandan Cassirer, diinyadaki neredeyse her mitosun kacinilamayan, kes-
kin bir yazgi fikrine sahip oldugunu soyler ve Platon’un Devlet adli eserinde an-
lattigi mitostan 6rnek getirir.*® Bu sdylenceye gore Er adinda bir yigit 6lmus ve
bu sirada kendisine 6limden sonraki hayat gosterilmis. Gordiklerini anlatmasi
icin Er tekrar dirilmis. Er; yerle gok arasinda bir 1sik oldugunu, bu isigin bulundugu
yerde de kaderin tiim halkalarini ¢eviren bir iplik egirme aletinin ve icinde de yedi
halkanin yer aldigini anlatmis. Kirmen denilen bu alet strekli ve “kaderin dizinin
Gstiinde”, yedi halka da kirmenin aksi yonde donlyormus. Halkalarda kaderin
kizlar Atropos, Klotho ve Lakhesis belirli araliklarla oturuyormus. Atropos gele-
cegin, Klotho icinde yasanilan giiniin ve Lakhesis de ge¢cmis zamanin sarkisini
soyliyormus.'' Sairin Lakhesis'in dilinden soyledigi gibi,

Geliyor iplikler, sariliyor ¢ikriga,
Yoénlendiririm her birini kendi yoluna,
Vermem izin dolasmasina hic birisinin:
Kaybedersem bir kez kendimi,
Korkarim diinyanin halinden;

Sayilidir saatler, 6l¢iilid(ir yillar,

Ve cileyi Dokumatci elinde tutar."?

Cassirer, Platon’un anlattigr bu hikayeyle kaderin ipliklerinin dokunmasina
dair nlG bir tasvir yaptigini soyler.’s?

Cassirer distincesinde din, daha en basinda yasama ve 6liime dair bir soru-
dur. Bu bakimdan Cassirer, ilkel insanin 6lim olgusuyla bir tiirli uzlasamadigini
belirtir.">* Zira ilkel din ve mitik dlsince, 6lim{n insan icin dogdal bir durum ol-

147 Heidegger, Varlik ve Zaman, 273.

148 Elbette 6lim lzerine eserler kaleme alan veya konuyla ilgili goruslerini aktaran baska isimler de mevcuttur.
Fakat burada, Cassirer'in kendi eserlerinde genel itibariyla zikrettigi isimler olmalari hasebiyle Goethe, Shakes-
peare, Homeros ve Malinowski bilingli bir sekilde secilmistir.

149 Bronislaw Malinowski, Biyii Bilim ve Din, cev. Saadet Ozkal (istanbul: Kabalci Yayincilik, 2. Basim, 2020), 26.

150 Ernst Cassirer, Devlet Efsanesi, cev. Necla Arat (istanbul: Say Yayinlari, 2005), 453.

151 Platon, Devlet, cev. Sabahattin Eyiiboglu - M. Ali Cimcoz (istanbul: Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 40. Basim,
2020), 360-363.

152 Goethe, Faust, 275-276.

153 Cassirer, Devlet Efsanesi, 453.

154 Cassirer, Devlet Efsanesi, 263.
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dugunu kabul etmekten uzaktir. Bir kaza sonucunda veya bir konuda basarisiz
olunmussa 6lim o zaman kisiyi bulmaktadir. Dolayisiyla mitik hikayelerin cogu
olumun kaynaduyla ilgilidir.>> Cassirer'e goére mitos, 6limiin insanin var olusunu
tamamen ortadan kaldirmadigini, yasamindaki bir degisime sebebiyet verdigini
ogretmistir. Boylelikle 6limin sirri insan zihninde birimgeye donlismis ve onun
icin anlasilir bir hale gelmistir.™¢

Oliim insan icin her giin vuku bulan bir durumdur. Her giin ve saat, tanidigi
veya tanimadig kisiler lmektedir.’” Olim karsisinda geride kalanlarin yasadi-
g1 duygular ise oldukca karmagsik bulunmaktadir. Zira ruhu ayrilan bedene karsi
sevgi, saygl, korku, igrenme gibi duygular 6n plana ¢ikmaktadir ve birbirine ka-
nismaktadir. Dolayisiyla 61t icin diizenlenen torene bu duygular yansimaktadir.'s®

Cassirer'e gore 6lim korkusu insani bir icgudiddr. Aslinda insanin 6llyle kar-
silastiginda verecegi tepki, 6liden kacmak olmaliydi. Fakat bu davranis istisnai
zamanlarda gorilmastir. Aksine insan 6lindn ruhunu ¢agirma veya muhafaza
etme istegi duymustur. Ornegin ilkel dinde élen babaya yalvarilmakta ve kendi-
lerinden uzaklagmasi istenmemektedir.’*® Bu sebeple “Eve gel, eve gel, yine bize
gel.”'*® diyerek ardindan sarki séylenmektedir.'®

Ote yandan éliiniin ruhunun gelmesinden korkulan érnekler de mevcuttur.
Mitik/dini diislincede kisinin ismi ile varhgi bir gorilir. Bu sebeple 6lU birinin
ismi yasayanlarca sdylenerek cagrilabilir. Dolayisiyla 6linin ismi bazilarinca tabu
haline getirilmis ve hatta o isimle benzer séylemlerden de kaginiimistir.'¢?

Oliim séz konusu oldugunda din ve dilin bagini géstermede mimari de 6n
plana ¢ikmaktadir. Clinku birey duygu ve distincelerini eserlerine yansitir. Boy-
lece bireyin hisleri nesnellesir. Cassirer'in belirttigi Gizere din, dil ve sanat onlara
dair eserlerle anlasilir. Bu eserler tarihi eserler, anitlar ve sembollerdir.'** Bu bag-
lamda Cassirer Misir Piramitlerinden ornek verir. Bu piramitler birer mezardir ve
bu yonuyle dinin bir dilidir. Zira 6ltinin sonsuzlugu bu mimari ile somutlasmis ve
bir sembol haline gelmistir.’®*

Sonug

Cassirer'in felsefesinde dil ve mitik/dini disiince arasindaki sembiyotik badi
kurmanin 6n sarti filozofun sembolik evren anlayisini kavramaktir. Buna gore in-

155 Cassirer, insan Ustiine Bir Deneme, 83.

156 Cassirer, Devlet Efsanesi, 263.

157 Heidegger, Varlik ve Zaman, 268.

158 Malinowski, By Bilim ve Din, 45-46.

159 Cassirer, insan Ustiine Bir Deneme, 85-86.

160 Edward Burnett Tylor, Primitive Culture: Researhes into The Development of Mythology, Philosophy, Religion, Art
and Custom (Londra: John Murray, Albemarle Street, 1871), 11/29.

161 Cassirer, insan Ustiine Bir Deneme, 86.

162 Cassirer, Dil ve Mit, 63-64.

163 Cassirer, Kiiltiir Bilimlerinin Mantigi Uzerine, 74, 178.

164 Cassirer, Sembolik Formlar Felsefesi-Il: Mitik Diisiinme, 233; Cassirer, insan Ustiine Bir Deneme, 172.
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san, varligini fiziksel evrende oldugu kadar sembolik bir evrende de strdiirmek-
tedir. Bu evrenin temel unsurlarinin; dil, din mitos ve sanatin her birinin bir dige-
riyle ¢cok siki bir iliski icinde oldugu ve Cassirer'in her bir formun koklerini mitosa
dayandirdigi goriilmektedir. Bu bakimdan mitostan neset eden dil, din ve sanat
ozerk bir form 6zelligine sahip olsa bile mitik unsurlari da icinde barindirmakta-
dir. Bu bakimdan da “s6z"tn kutsalligi 6n plandadir.

Sembol, duygularin da hesaba katilmasini gerektirmektedir. Dolayisiyla Cassi-
rer sembolik birer form olan dilin ve dinin duygusal boyuna dikkat cekmis, mitosa
olumsuz bir mana yuklememis ve mitik unsurlar da ortadan kaldirmayi disin-
memistir. Cassirer'in bu noktada insanin ontolojik yapisini dikkate aldigi sonu-
cuna ulasilabilir. Clinkii ona gore insan sembollestiren bir varliktir ve sembolik
olarak diisinmektedir. Onun sahip oldugu dil bile bir sembol sistemidir. Dolayi-
styla mimari bir eser vb., bir seyin sembolu olarak dinin, sanatin dilini yansitabilir.

Cassirer'in konuyla ilgili verdigi ornekler incelendiginde sadece kendi inan-
dig1 din olan Yahudilikten bahsetmedigi, farkli dinlerden de 6rnekler getirdigi
gorulmdistir. Bu durum bizi dil ile mitik/dini diistince arasindaki bagin farkl din-
lerde de mevcut olabilecedi fikrine ulastirmakta ve buradan hareketle bir genel-
leme yapma imkani taniyabilmektedir.

Tdm bunlarla beraber Cassirer'in ilkel ve tek tanrici din ayrimina gittigi ve ilkel
din ile tek tanrici dinlerin kullandigi dini dillerin bir farklilik icerdigi goriilmekte-
dir. Ayrica Cassirer'in sembolik formlar arasinda zikrettigi din ile ilkel dinde genel
olarak dini, tek tanrici dinlerde dini duyguyu ve yorumu ifade ettigi sdylenebilir.
Baska bir deyisle Cassirer'in tek tanrici dinler ile kastettigi sey bittintyle kiltirel
bir olay, insanlarin zihinlerinde Urettikleri bir olgu seklinde degerlendirilmeme-
lidir. Zira Cassirer tek tanrici dinin kendisini kilttrel bir olusum seklinde disiin-
memektedir.

Ayrica Cassirer’in dil ve mit/din arasindaki baga dair verdigi ornekler dilin, mit/
din icin bir iletisim vasitasi olmasi yaninda kulturel bir aktarim vasitasi oldugunu
da ortaya koymaktadir. Bununla birlikte konuyla ilgili Cassirer'in verdigi érneklere
bakildiginda dilin sesli boyutunun goérsel olana gore daha fazla 6n planda oldugu
fark edilmistir.
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